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METAFISICA DEL SER, TEORIA REALISTA
DEL CONOCIMIENTO Y PRAXIS ETICO-JURIDICA

La filosofia —dice poéticamente Platén— es un didlogo del alma con-
sigo misma respecto al ser, al comocer y al cbrar. Y dice bien, porque si
€l objeto de la filosofia es -—diremos con Balmes— todo lo que es y
todo lo que es posible, en esos tres grandes sectores sefialados esta com-
prendido todo el filosofar: filosoffa del ser: Dios, mundo y hombre; fi-
Josoffa del comocer: facultades cognoscitivas y su ejercicio, y filosofia del
obrar: ético, moral vy juridico.

Y si Aristételes afirma en el libro 1 de la Metafisica (I-X, c. 3) que
1a filosofia es el «conocimiento de las cosas en cuanto son», no trata de
definir la filosofia en abstracto. sino referirse a una parte verdaderamente
importante y trascendental de la Filosofia, a la Metafisica, que va a ser
desde entonces la «filosofia primera», al principio de la cual pone aque-
‘llas célebres palabras: «Todos los hombres tienden per su naturaleza a
saber», lo cual fue completado después por Santo Tomas cuando dice en
‘la Summa Theolégica (II-11, q. 141) que «asi como por su naturaleza
corporal desea naturalmente al hombre las delectaciones sensibles, asi
‘también por su naturaleza espiritual desea asimismo naturalmente y con
‘més vehemencia conocer algo».

Pero un conocimiento no es eminente si se quedara en sus aspectos
-parciales, si no es completo; y no puede ser completo ni filoséfico cuan-
-do no responde al ser de las cosas en cuanto y como éstas son.

El ser es el qué de cada objeto, el fundamento de inteligibilidad o
-cognoscibilidad, la razén misma de su esencia, lo que hace de €l un
-objeto determinado y lo distingue de otro diferente. En otros términos,
:aquello por lo que una cosa es lo que es, «To #i en emai» segin dice
Aristételes en el libro VII de la Metafisica, o «id quod quid erat esse»,
-0 «id quo res est id quod est» como completa Santo Tomdas en el capi-
‘tulo 1. De ente et essentia.

Y como la esencia, la verdad y el bien son una misma cosa —el «ens,
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verums et bonum conmvertumiurs de los escoldsticos——, la filosofia, que es
el conocimiento de la esencia de las cosas, tiene que ser, si quiere ser
auténtica, la investigacién de las causas y principios de las cosas, que
es como decir de la verdad de las cosas mismas.

Este es el realismo filoséfica —ontolégico, gnoseoldgico y ético— al
cual vamos a referirnos en este estudio basidndonos, sobre todo, en la doc-
trina de Santo Tomas.

REALISMO ONTOLOGICO O METAFISICO DEL SER

En efecto, para Santo Tomads, toda la filosoffa es ciencia de lo real,
del ser. El problema de la naturaleza, de la esencia, es el problema del
ser y sentido de la realidad. Toda la filosofia es una respuesta a estas
cuestiones: ;Qué son las cosas?, ;qué es lo que constituye su naturaleza?
La respuesta por la naturaleza de las cosas es el principio del filosofar,
si por éste entendemos la basqueda de las ultimidades de su ser, su
ratio essends, su verdad y su bondad. «Homines philosowhari coeperunt
rerum cawsas inguiventess —dice el Aquinatense en la Summa Comira
Gentiles (I, 3).

Para Santo Tomés, como para Aristételes, el objeto material de la
filosofia son todos los entes de cuya existencia o posibilidad tengamos
noticia. Estos emtes son: el ente real matural al que, compete existir for-
malmente en la naturaleza de las cosas, en absoluta independencia de la
razén humana; el ewfe racional el que sélo compete existir en la mente v
por la mente, aunque con fundamento en los contenidos conceptuales de
las cosas; el emte moral o ético al que compete existir en las operaciones
de la voluntad ordenadas a su fin; v, por ultimo, el enfe culfural, arti-
ficial, artistico, técnico, estético, que si es producido por el entendimien-
to, no lo es en su propio acto especulativo —como el acto de razén—.,
ni en la accién de la voluntad —como el ente moral—, sino en las ope-
raciones exteriores. '

Por eso Santo Tomés, cuya vida entera fue el afan de ordenar los sa--
beres porque es propio de la sabiduria ordenar y conocer el orden —se-
gun nos dice Im I, Methaphysicorum, Lect. 2— divide la Filosofia en
funcién del ordem: Existe, en primer lugar, el orden de las cosas natu-
rales —ordo rerum naturalivm—, que es el «ordo quem ratic wow facit sed
solum: comsiderat», cuyo estudio pertenece a la filosofia natural v a la.
metafisica; el segundo orden es el «crdo quem ratio comsiderando facit
in proprio actus; es el orden de los conceptos u orden racional o légico,.
cuya indagacién pertenece a la filosofia raciomal o légicar un tercer
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orden es el «ordo quem: rafio facit in operationibus volumtaliss, es el or-
den del deber ser u orden moral, el cual considera la filosofta moral; vy,
por tdltimo, el orden artistico o técnico («quem ratio facit in operationi-
bis exterioribus») que pertenece a las artes mecdnicas o estética.

Quedan comprendidos en esta clasificacién aristotélico-tomista de la fi-
losofia, en atencién al orden del universo, los tres grandes sectores del fi-
losofar sobre los que puede el alma «dialogar» consigo misma segtn la
bella frase de Platén: el ser, el comocer y el obrar. Y en este orden de
prelacién precisamente. Porque conocer es conocer de algo y en esta
afirmacién se asienta la teoria realista del conocimiento; y porque a lo
logico precede y fundamenta lo ontolégico, sin la confusién hegeliana en-
tre ambos 6rdenes. Y ante el ser y el conocer, y de ellos derivado, la
voluntad, dirigida siempre por la inteligencia y por la sindérisis de los
primeros principios, pondra sus actos convenientes al orden de los fines,
sin la escision kantiana o kelseniana de dos mundos separados y anta-
goénicos —el del ser y el del deber ser—. Porque el orden especulativo del
ser en cuanto conocido por la razén se convierte en razén practica, en
libre voluntad, en orden del deber ser que ha de realizarse por la vo-
luntad libre del hombre.

De aqui la uni6n estrecha entre la Gnoseologia por un lado y la Fi-
losofia practica o Moral por otro, con la «Filosofia primeras o Metafi-
sica del ser. ‘

El realismo filosdfico es ante todo metafisico; parte del ser y realidad
de las cosas. Porque, en la base de toda realidad y de todo concepto en-

* contramos como elemento Gltimo e irreductible el ser. Es el ltimo resi-
duo de todo andlisis, ontolégico, légico, gnoseologico y moral. El ser es
€] fundamento ontolégico Gltimo de toda realidad v el apoyo indestructible
de todo concepto.

Y ciertamente, con el ser entran en la inteligencia los supremos prin-
cipios que lo gobiernan en si mismo y sin los cuales el ser mismo se di-
luye: el principio de identidad y de no contradiccién y sus derivados, el
de razom. suficiente, causalidad y finalidad, los cuales, sélo tienen sentido
y fuerza légica porque la toman del ser, y son principios oméclégicos y no
sOlo gnoseolbgicos, porque el gobierno que ellos tienen de nuestra activi-
dad intelectual y dirigir nuestra praxis es s6lo consiguiente de su funcién
directiva. de la realidad misma en la inteligencia con todos los principios
.que la determinan y dan sentido como tal. Por eso el valor légice de los
‘primeros principios es consecuencia de su valor onfolégico (Santo Tomas:
In IV Metaphysic.).

El ser constituye, pues, €l objeto de la metafisica. Expresa la esen-
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cia que define una realidad, aquello por lo que una cosa es lo que es,
como capacidad de existencia, prescindiendo de si existe o no; y no se
aplica primordialmente a la sustancia (De en'e et essentia, 1, 1; y Qucd-
Lbelales, 11, q. 2, a. 3). El ser es lo primero que aprendemos con nues-
tra inteligencia, a través de los sentidos: «Jilud autemn quod primo intel-
lectus comcipii quasi wolissimums, et in quo cmmnes conceptiomes resolvil
est ens» (De veritate, q. 1, a. 1).

Hay otro concepto del ser al cual llega el entendimiento mediante:
la abstraccién de su méximo grado, prescindiendo de todas las diferencias
formales que distinguen y diversifican a los variadisimos seres particula-
res, considerando en ellos nada més que su razon de ser, De este modo
se obtiene el concepto universalisimo del ser en comin, que es el objeto
propio de la filosoffa primera, y a base del cual se formulan los trascen-
dentales —ens, wnum, veruwm, bowmwm, aliquid—-, los primeros principios
y las nociones generalisimas que determinan inmediatamente el conceplo
del ser-acto y potencia, esencia y existencia, sustancia y accidentes, cau-
sa y efecto, etc.

Este esquema de la doctrina del ser —de la metafisica del ser— es el
exponente del realismo ontolégico, del cual el gnoseolégico —o teoria rea-
lista del conocimiento— y el moral —o praxis ético-juridica— son una

consecuencia.
TreORIA REALISTA DEL CONOCIMIENTO

El realismo onto‘légico o metafisica del ser, arranca de los seres para
modelar realistica y realmente sobre ellos las formas, funciones y clases
del conocimiento.

El realismo gnoseoldgico parte de la existencia de la realidad. Existe
el ser y podemos conocerlo de varias maneras. El orden légico es reflejo
del orden ontolégico. El realismo atribuye realidad a los conceptos uni-
versales, a diferencia del nominalismo que se los niega. El realismo atri-
buye una realidad independiente al objeto, ‘a diferencia del idealismo, que
se la niega. Por los sentidos nos ponemos en comunicacién con los seres
reales, en su infinita multiplicidad y variedad, mediante los accidentes que:
impresionan nuestra sensibilidad. Por la inteligencia nos elevamos mu-
cho més, llegando a un conocimiento cientifico-filoséfico mediante la ela-
boracién de conceptos universales de esos mismos seres y penetrando en
sus esencias. Podemos elevarnos hasta el concepto mismo del ser, y esto
de dos maneras. El ser es lo primero que aprendemos con nuestra inte-
ligencia, seglin nos dice Santo Tomas en Quaestiones disputatae De veriia-
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te, q. I, a. 1. Y si hay orden en el entendimiento es porque hay orden
en las cosas. :

Pero el conocimiento completo, integral, de una cosa, no es solamen-
te el intelictivo, sino a la vez el sensitivo y el intelictivo; cada uno tiene
su campo de accién, su finalidad, su caricter propio y distintivo, y cada
uno se distingue del otro en multiples aspectos. «Nawm cogmilic sensiliva
versa circa qualitates sensibiles exterioves; cognitio autem in'ellectiva pe-
netral usque ad essewnliam. ret.»> «Objectum enim intellectus est quod est.»
(Summa Theologica, 11-11, q. 28, a. 1; q. 84, a. 6 y 7; q. 8, a. 1; ¥
De veritate, q. 10, a. 6 ad 2.)

En otros términos, el entendimiento y los sentidos conocen la misma
cosa, €l mismo todo, pero no de la misma manera. Los sentidos no pue-
den elevarse por encima de las realidades corporales, mientras que el en-
tendimiento puede formar conceptos de realidades no sensibles. Los sen-
tidos conocen el todo concreto, en particular, con sus caracteres diferen-
ciales individuales y accidentales. El entendimiento conoce ese mismo
todo, pero no en particular, sino en comln, prescindiendo de sus notas
individuales, de sus accidentes y de su misma existencia, fijandose tan
s6lo en lo que tiene de estable y permanente, es decir, en su esencia:
«cognitio semsitiva now est in tota causa intellectualis cognitionis, et ideo
non est mirwm si tntellectualis cognitio ultra sewsitiva se extendats (Sum-
ma Contres Gentes, 111, 73 y 76; y 1. Metaphysic, lec. 1, n. 18 y 19).

No es, pues, sOlo el entendimiento el que conoce, ni tampoco la sen-
sibilidad, sino el hombre por medio de los dos. Conoce las esencias por
el pensamiento intelectual poniéndola en las cosas, mismas, y los con-
ceptos que la razén humana forma en el proceso del conocimiento no
son sin fundamento en las cosas como pretende el nominalismo, o meras
creaciones mentales como quiere el idealismo. Las cosas en su realidad,
lo real existente, son la medida de su conocimiento.

Lo cierto es que el realismo gnoseolégico o teorfa realista del conoci-
miento parte de esse metafisico, por lo que podria formularse el principio:
ad esse ad wosse valet comsecuwentia, frente al simbolo del idealismo, que
parte del mosse: a wmosse ad esse valet comsecwentia. El primero parte de
la existencia del ser, como principio primero y primero de los principios,
porque es el primer objeto que se ofrece al entendimiento; todo lo que
concebimos lo aprendemos como algo que es o puede ser, y esta nocién,
por ser absclutamente primera, acompafia todas nuestras representacio-
nes. Por el contrario, para el idealismo, existe el sujeto que, encerrado en
sus propias ideas, todo lo que se le da se le ofrece en ellas v por ella”;
el ser de las cosas en su ser percibido —esse igual percipi—, y nada sa-
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bemos de un ser que sea independiente del conocimiento actual que de €l
tenga el sujeto cognoscente.

Tl realismo considera la existencia del mundo exterior como evidente;
y ni Aristételes ni Santo Tomis siente la necesidad de acudir al cogito
superador de una duda radical, no porque el cogifo no sea él también
una evidencia, sino porque no condiciona, como en Descartes, nuestra
.certidumbre del mundo exterior.

Y también en la teoria realista del conocimiento o realismo gnoseolo-
gico, el conocimiento cientifico —que es relacién entre el sujeto y el ob-
jeto— resulta de la convergencia de dos elementos: uno a priori (sujeto
y su capacidad cognoscitiva) y otro a posteriori (experiencia). Pero, a
.diferencia de Kant y del idealismo, no busca la confusién de ambos ele-
mentos en las formas a priori de espacio y tiempo en la sensacién y de
las categorias de la mente en el entendimiento, que ordenan y configuran
subjetivamente la realidad, sino en la funcién abstractiva realizada por
la misma facultad intelectiva conforme a la realidad de las cosas y a la
naturaleza de nuestro conocimiento. La diferencia es fundamental, mien-
tras el idealista piensa y pensando crea la realidad, el realista Unicamen-
te comoce en un acto del entendimiento que consiste en captar el objeto,
1a realidad proporcionada por los sentidos. Y cuando en ese conocer exis-
te adecuacién del entendimiento con las cosas (no de las cosas con las
categorias de la mente) entonces tenemos la verdad, que tiene asi un
s6lido v roquero fundamento ontolégico en el ser.

El entendimiento especulativo es movido por las cosas; éstas son su
medida. Que el ser de las cosas es la medida de su verdad, es una afir-
macién reiteradamente hecha por el realismo gnoseolégico. Porque «mihil
est intellectu quod prius mon fuerit iw semsibus», ya que nuestro entendi-
‘miento es «tamiquam tabula rasa in qua nikil est depictws que se va lle-
nando con el contenido de las sensaciones, porque todo conocimiento «in-
cipit o semsw et perficitur im . intellectu», segtn viejos principios aristoté-
licos.

E] espiritu humano no puede conocer sino en contacto con la realidad
y dirigiendo sin cesar su mirada a ella. Porque el conocimiento verdade-
10 es la conformidad de lo conocido con el objeto del conocimiento, las
cosas; 0, segtn las formulas més modernas: la conformidad de la enun-
ciacién expresada en el juicio con el contenido objetivo de la cosa; la
conformidad de la verdad légica cow la verdad omtolégica: <«adecuatio
initellectus ad remy.

A esto querfamos llegar y creemos haber bosquejado con las menos
palabras la teoria realista del conocimiento.
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Praxis ETICO-JURIDICA

Pero no termina aqui el papel fundamentante de la «filosofia primeras,
ni el intelectualismo y objetivismo quedarian completos si esos fundamen-
tos metafisico-especulativos no extendieran su virtualidad al orden practico
moral, a la praxis ético-juridica.

El realismo metafisico del ems y el gnoseolégico del wvermm,
nos llevan por caminos firmes al realismo moral del bowmmn. Porque el
orden ontolégico del ser en cuanto conocido por la razdén como el orden
que debe ser, se convierte en orden moral, que ha de realizarse por la
actividad libre del hombre. Un sistema metafisico reclama necesariamen-
te un sistema de moral, la razén es que el deber, objeto de la Moral y
del Derecho, no es sino un aspecto del ser, objeto de la Metafisica. El
deber resulta del modo del ser propio del hombre, porque el hombre para
alcanzar su perfeccién debe devenir libremente aquello que es metafisi-
camente.

En efecto, afirmado el objetivismo metafisico y el intelectualismo gno-
seologico en el realismo del que partimos y venimos exponiendo, el roa-
lismo moval o normativismo ético no es sino una consecuencia de tan s6-
lidas premisas y principics. La filosofia moral es la prolongacién de la
metafisica.

El ser, que como inteligible abierto a la inteligencia es werum como
capaz de colmar un vacio ontolégico de otro, como perfeccién de otro
ser, es bomum, es fin. Esta prioridad del ser sobre el conocimiento y del
conocimiento sobre la voluntad es el fundamento de la posibilidad de una
ley moral natural, ya que en la estructura del acto moral podemos dis-
tinguir los tres momentos siguientes: a) conocimiento, por la razén espe-
culativa, de la idea como fin del ser; b) conocimiento, por la razén prac-
tica, de este ser como un bien, y ¢) presentacién de este bien a la volun-
tad como bien deseable.

El hombre, naturaleza racional v libre, conoce éste y orienta y dirige
sus movimientos —Ilos actos humanos— hacia su fin: «Owmme agens, si
ralionabiliter agit, agit semper propier fimems. El orden del ser deviene
asi por la intervencién de la creatura racional y libre, un orden de fines:
es el «ordo quem ratio facii in operationibus veluntatiss, del Aquinatense.

Ahora bien, todo orden se apoya y necesita como elemento directivo
y ordemador una ley establecida. En el orden ontolégico universal de los
seres es la Ley eferma; en el orden moral de los actos humanos es la ley
moval, natural. Dios, Creador y Ordenador, tenia que ser Legislador del
mundo de los seres, porque sélo Dios estd sobre el orden del cosmos. El

4
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hombre, que conociendo el ser, se conforma a él libremente, realiza el
orden ético, cumple la ley natural, que es la misma norma de la razén
que le manda «devenir lo que es», que le dice: «obra segn la razéns
—la «recta razén»—, «realiza el orden del sers.

La ley eterna, suprema ley del orden del ser, al «participarse» al ser
racional y libre, se convierte en ley natural. La ley eterna que, como ley
del ser, domina el mundo de la creacién —<«ommiwm actuwm et motio-
num»—, como norma moral, como ley del deber, manifiesta a los seres
racionales la voluntad del Creador, que quiere que este orden sea obser-
vado, que este orden debe ser.

Pero el problema de la praxis ética arguye la necesidad de pregun-
tarse: ;Cémo «participas el hombre en el orden del ser y de la ley
eterna y cual es su funcién activa en el orden moral?

Ciertamente el hombre es el tdnico ser que comoce y el finico ser tam-
bién que, como decia Max Scheler y gustaba de repetir Ortega, puede
comportarse de un modo o de otro respecto al orden.

Dentro del orden moral, del cual el orden juridico es una parte, y
cuyo contenido son los actos humanos inteligentes vy libres, el primer pro-
blema, grande y eterno problema, es el que al hombre, actor y realizador
de esos ordenes, se presenta con una serie de interrogantes: ;Qué puedo
hacer? ;Qué debo hacer? ;Qué es lo bueno y qué es lo justo? ;Cémo sé
lo que es uno y otro?

. En primer lugar, ;Existen fuera del hombre un ovrden ético y unas
formas objetivas con contenido, que ofrezcan un criteric firme para una
praxis ético-juridica al que ha de atenerse quien debe pronunciarse de
un modo determinado en las situaciones concretas de su concreto existir?

¢Existe una ley —moral y juridica— que ordene un comportamiento
determinado como bueno y justo y prohiba lo contrario como malo e in-
justo?

¢Tiene el hombre razém para comocer ese orden objetivo de fines y
sus normas imperativas, y libertad para realizarlo de acuerdo a sus pres-
cripciones?

¢Debe el hombre comportarse con arreglo a ese orden objetivo y pue-
de y tiene facultad o poder, moral y juridico, de hacerlo?

En la contestacién a estos interrogantes se contiene el fundamento
para una respuesta a la praxis ético-juridica; esto es, el problema del
novmativismo objetivo y el de la razén y conciencia subjetivas y sus fun-
ciones respectivas.

Santo Tomas da cumplida y plena satisfaccién a estos problemas con
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la profundidad que ha mostrado en el realismo metafisico v en el rea-
lismo gnoseoldgico.

La Filosofia cristiana tradicional sefialé ya el doble aspecto de la
norma moral: el objetivo, representado por la ley (eterna, natural y po-
sitiva) y el aspecto subjetivo representado por el dictamen practico de
la razén individual que se llama conciencia.

Pero el problema sigue siendo actual y las corrientes del pensamiento
cristiano contemporaneo, rechazando lo que hay de erréneo en la llama-
da «moral de la situacién» (que disuelve en posiciones subjetivas o rela-
tivistas la normatividad ética y convierte la razén de cada uno en crea-
dora de la moral y del Derecho), subrayan la importancia de la valora-
cién personal, seglin conciencia, que cada hombre ha de realizar para
aplicar las exigencias de la suprema moral objetiva a las peculiares cir-
cunstancias histéricas. Tiene asi lugar el proceso de subjetivacién de la
norma moral.

Santo Tomdas estudia el problema como problema filostfico y teolé-
gico de primer orden por el papel que juega la conciencia en la morali-
dad y valoracién de los actos humanos, en la actividad o praxis ético-
juridica. Asi, en el libro II de los Comentarios @ las Semtencias trata de
la naturaleza de la sindérisis v de la conciencia, consideradas como una
parte integrante de la doctrina general del alma y sus potencias, y del
valor obligatorio o moral de la conciencia. En las Quaestiones disputa-
tae De Veritate (q. 17) examina mas metédicamente las cuestiones de la
naturaleza y funcién normativa de la conciencia. Y en la Disputationes de
Quolibet, 3 'y 8, habla del caricter obligatorio de la conciencia.

Pero donde realmente aborda el problema que a nosotros aqui inte-
resa es en la Sumsma Theologica en la que divide la cuestién de la con-
ciencia, al estudiar nuestra facultad intelectiva y sus funciones o po-
tencias virtuales (Swm. Tehol., I, q. 12-13). Y la segunda, que trata de
la eficacia obligatoria de la conciencia, comprendida en las cuestiones de
la moralidad (I-IT, q. 19) que trata de la moralidad del acto interno y
de la consideracién de la razén como norma del bien y del mal morales.

El genio sistematizador del Aquinatense se ha adelantado aqui como
en tantas cuestiones estudiadas ahora por los tratadistas como prolegé-
menos a todo el problema moral. ;

«Lex natwralis —dice In 1 sew!entiarum, dist. 24— nominat ipsa uni-
versalia principia iuris; syndevesis mominal vere habitus earum,; conscien-
tia wominal applicationens quandam legis naturalis ad aliquid facienduwm.
per modum conclusionis cutusdam.» La conciencia es, como vemos, ap-
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Pplicatio scientaiae ad aliquid, ad ea quae agimus». Y cubrayamos «apli-
«cacién» y no creacién de la norma.

1)

Sindéresis es el habito de los primeros, principios evidentes que
guian la razén practica en el orden moral (es el «intelectus prin-
cipiorum» de Aristbteles) que ilumina («igniculus», «scintilla cons-
cientiae») a la razén practica y hace posible a ésta la formulacion
de los juicios de indole universal de la conducta, no sélo el pri-
mer principio del orden moral: «hacer bien y evitar el mal», sino
todas las mAximas y principios evidentes de la ley natural, los
wniversalia suris. Pero bien entendido que tampoco aqui la razon
préctica «crea» esos principios, sino que esos juicios de valor, en
su aspecto normativo o reglas para la praxis, son juicios objetivos
porque responden a la estructura misma del orden objetivo tal
como los refleja la ley natural.

La ciencia moral es el conocimiento de las conclusiones mas in-
mediatas, generales y necesarias, obtenidas por la razén natural
a partir de los primeros principios de la ley natural.

El hébito de la fpudencia —o «recta ratio agibilium»—— e> saber
de las acciones mas singulare, en el espacio y en el tiempo, y
sus actos principales son consiliare, judicare y praccipere.

La recta comciemcia, en posesién de los primeros principios de la
ley natural por la sindéresis, y también de las inferencias y
conclusiones de la ciencia moral, termina ya el proceso de
aplicacién de las normas al poner el dltimo juicio moral, la nor-
ma més nroxima de la accién o praxis: el dictamen de lo singu-
lar. Ahora bien, la conciencia como regla inmediata del bien mo-
ral, depende de la norma objetiva y de ella recibe su eficacia
obligatoria.

Este es el realismo ético y el objetivismo normativo en los que basa-
mos la praxis ética. La regla proxima es norma en virtud de la regla re-
mota. La conciencia no es més que un testimonio que denuncia la obli-
gacién superior. La fuente de obligacién no deriva de ella, sino de un ser
superior a quien se subordina. La conciencia es —como decia bellamente
San Buenaventura— «como el pregonero de Dios y el mensajero que di-
vulga el precepto del Reys.

En este mismo sentido se expresa el Aquinatense en la cuestién 19
de I-IT ya citada, en la que trata de los seis principios de los que depende
universalmente la bondad o malicia de los actos humanos: 1) del objeto;
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2) de la razén general o recta razén; 3) de la ley eterna; 4) de la razén
individual o conciencia; 5) de la intencién del fin, y 6) de la voluntad
divina.

De la Razém, que como norma préxima e inmediata propone a la
voluntad el objeto bueno, es decir, debidamente regulado y conforme a
las exigencias objetivas que derivan de la naturaleza humana y de la
naturaleza de las cosas.

De la Ley e'erna, pues que la razén humana es sélo regla moral en
virtud de los dictdimenes de la ley eterna y como participacién de ésta
—lo que llamamos ley natural—, como la causa segunda produce su s
efectos sélo en virtud de la causa primera.

Asi lo entiende expresamente la Enciclica «Pacem im terris> con la
mejor y més sana doctrina tradicional. Dos parrafos de la enciclica —el
14 y el 38— nos interesan a este respecto. En el primero de ellos trata
del derecho del hombre de poder venerar a Dios «ad rectam suae coms-
cien'iae wormans (lo decimos en latin porque no siempre ha sido bien
traducido, y estd claro que la concordancia de rectam es con norman),
esto es, seglin la recta norma de su conciencia.

Y ;cudl es esa recta norma de la conciencia? Nos lo va a decir, con
textos de Santo Tomas, en el parrafo 38 de la Enciclica, en el que, des-
pués de sentar las bases de un «orden espiritual de la sociedad basado
en la verdad, en la justicia, en el amor y en la libertad, cuyos principios
son universales e inmutables», afirma el Papa que este orden tiene su
origen y fundamento dltimo en Dios..., «que es la primera verdad y el
sumo bien y la fuente mas profunda de una convivencia humana recta-
mente constituida». Y afiade expresamente el Pontifice: A esto se refiere
Santo Tomas —swumma Theclogica, I-1I, q. 19, a. 4: «el que la razén
humana sea norma de la humana voluntad, por la que se mide su bon-
dad, es wnwa derivaciém de la ley eterna, la cual se identifica con la razén
divina». «Es, por consiguiente claro, que la bondad de la accién huma-
na depende mucho méas de la ley eterna que de la razén humanas. Asi
lo ha declarado también el Concilio en la Constitucién Gaudium et Spes
cuando dice que «el hombre percibe y reconoce por medio de su concien-
cia los dictdmenes de la ley divina...».

Y aqui tenemos -——para terminar— el pase del problema moral de la
conciencia al problema juridico del Derecho, con lo cual quedarid com-
pleta la exposicién, desde este nuestro punto de vis‘a, de la praxis hu-
mana en su doble vertiente ética y juridica.

En efecto, para quienes no separamos el Derecho de la Moral, es de
aplicacién cuanto se ha dicho del orden moral el order juridico por estar
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éste comprendido en aquel, y porque es susceptible de ser conocido por
la razén a la que la sindéresis revela los primeros principios juridicos, y
que lo mismo que aprecia su género comin, la «moralidad», aprecia lo
que tiene de justo e injusto.

Porque lo mismo que la bondad depende mas (no dice exclusivamen-
te) ‘de la ley eterna que de la razén humana, asi también de la ley eter-
na dependen y derivan —dice San Agustin— todas las leyes y su legi-
timidad, aunque aqui {ambién juegue papel importante la razén y la
conciencia reflexionando scbre los principios del Derecho, natural y posi-
tivo, que conoce, como norma proxima del Derecho y de los derechos
subjetivos en sus realizaciones o praxis concretas.

Y en las cuestiones de la Sumuna Theologica en las que Santo Tomas
expone su doctrina de la Ley (I-II, q. 90 y sigs.) y de la Justicia (II-11,
q. 57 y sigs.), tras definir la ley como «cierta regla y medida de los ac-
tosy, afiade que «la medida de la ley es su justicia, y ésta pende de su
conformidad con la norma de la razén». Pero siendo «la ley na'ural ~—dice
en la I-1I, q. 95, a. 2— esa norma primera de la razén humana, es no-
torio que todas las demés leyes en tanto tendran razén de leyes en cuanto
procedan y emanen de la ley natural, hasta tal punto que en aquello que
se separen de la ley natural, dejan de ser leyes, son una corrupcién de
la Leys.

Esa es la norma recta de la razén en la praxis ético-juridica del hom-
bre, que si es «recta razény», objetivamente serd la conformidad con el
orden ético-juridico, sin que ello sea reducir la conciencia, moral y juridi-
ca, a un mero elemento pasivo de los actos humanos, si tenemos en cuen-
ta que éstos son morales o juridicos en razén del objeto, fin y circuns-
tancias en los cuales tanta importancia tiene la conciencia y la intencién
—el finis operantis— y porque tiene una funcién norma'iva préxima v
secundaria v una importancia excepcional en la realizacién o ejercicio de
los derechos y deberes subjetivos.

Pero ni la razén ni la conciencia subjetivas «creans la Moral y el De-
recho como decia Kant y la «moral y el Derecho de la situacién» de nues-
tros dias, sino que el Derecho «no es producto sino hallazgo» como recti-
ficaba acertadamente Dilthey. Y en los derechos subjetivos, naturales o
adquiridos, la razén y la conciencia son regla subordinada y pendiente
de la ley objetiva, natural o positiva, que es la norma recta de la con-
ciencia a la que se refiere tan certeramente la Enciclica «Pacems im terris».

Y como el orden. juridico es una parte del orden moral. y éste estd
entroncado en el orden ontolégico del ser, de aqui la relacién estrecha
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entre la Gnoseologla por un lado, y la Filosofia practica —moral v juri-
dica— por otro, con la «Filosofia primeras o Metafisica.

Es la relacién entre la Metafisica del ser (ems), la teoria realista del
conocimineto (verwm) y la praxis ético-juridica (bomum v justum).

Emilio SErrANO VILLAFARE.



