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LOS NIVELES METAFISICOS
DEL CONOCIMIENTO JURIDICO
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[Platén’ Ef Poiitice, 286 a}

«Es preciso esforsarse por saber dacr rvazén
de cada cesa, y mostrar su fundamento; pues
las realidades incorpéreas, «ue son las mds
‘hermeosas e inconmensurables, no pueden mos-
trarse cxaclamente mis que en su ¥azén, y en
ninguna otra manera. ¥ precisamente de cosas
tales trata todo lo que ahora vamos a decir.»

SUMARIO :

1, Introdhiceion.~—II. Objetive y plan de estadio.~IIl. La mentalidad cultural en
las congepciones juridicas.—IV. Las referencias culturales de valor universal.—
V. El funcionamiento epistemologico de los «prineipiosy cognoseitives—VL ¥l
proceso analégico de la realidad espiritnal.~—VII. La inteligencia analégica de
1a realidad.—VIII, La mentalidad analdgica en relacién con fa eiencia.—IX. Con.
clusidn, '

Introduccién.—Al pevetrar en los dominios del saber juridieo,
siempre se pretende reconducir haeia un nivel de certeza incontrover-
tible toda la verdad que la ciencia juridica nos puede tributar. El estu-
dio presente esti dominado por esta misma pretensién, dentro de los
términos y en la direccién que se ird explicando.

Los coneeptos juridicos han de ser tomados tal como usualmente
‘se aplican a la realidad juridica correspondiente. Pero se trata ahora
de buscar un fundamento unitario que permita ver claramente la co-
nexion que efectivamente existe enire la propia estructura sistemdtico-
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conceptual y la realidad técnicamente aludida en aquélla. O sea, es-
tudiar la fundamentacién metafisica de la realidad juridica, pereibida
a través de las conexiones conceptuales que la significan racionalmente
como tal realidad. .

Por tanto, ademas de hacerse una determinacién critica de los pro-
pios términos cientificos, tal como son objeto de la ciencia juridica,
se han de establecer las referencias que se fraguan entre la realidad ju-
ridica, nuestra particular comprensién sistemitica de la misma y el va-
Jor epistemolégico de nuestra concepcidn, tal como se expresa tecmca-
mente, con vistas a significar del modo mis adecuado dicha realidad
en el nivel mis cercano a nuestras posibilidades de comprensién mas
certeras. »

-El punto de partida en este problema es la diversidad (1) de modos
conceptuales de significar el Derecho. Hay distintos niveles del cono-
~cer desde los cuales el Derecho es entendido suficientemente en su ra-
_dicalidad dltima. E]l Derecho es participacién en el orden universal, es
participacién de la ley eterna, es voluntad social, es necesariedad es-
tablecida colectivamente, es un juicio de valor para la conducta, es
imperacién que regula la conducta humana..., etc. Toda una serie in-
acabable de conceptos y de representaciones tienen cabida en la tarea
de indicar y describir la realidad juridica (2).

Es posible establecer que alguno de estos conceptos sea el mis ade-
cuado para representar esta realidad del Derecho. Pero éhabrd algin
modo racional de establecer la comparacién entre «niveles» mentales
fan apartados entre si como, por ejemplo, el «teolégicos y el «sociols-
gico»? Una tan manifiesta disparidad de planos y proyectos puede auto-
rizarnos licitamente a encuadrarnos en aquel que mejor convenga a
nuestro eriterio personal, y podemos llegar hasta a demostrar lo apto
y adecuado que nuestro «plano conceptualy resulta para conceptuali-
zar radicalmente un sistema cientifico que se encarne en todas y cada
una de las estructuras de la realidad juridica.

Pero esta posicién no resuelve, en el fondo, el problema. El deci-
dir y el adherirnos racionalmente a un concreto modo de entender la
realidad juridica no es licito sin una preyia toma de posicién ante to-.

(1) Y contradiceién. Como dice E. Nicor {Metafisica de Ia expresion, FCE, 1957,
356), da multiplicidad de estas formas produciria... un estado de desconfianza res-
pecto de lo real... por la diversidad de las teorias, incompatibles entre si, y todas
aparentemente legitimas». '

(2) Véase la amplitud de este problema, desde una perspectiva mas general,
en Nicor: Metafisica de la expresién, pdgs. 411 y sigs. '

N
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das las soluciones posibles. Y dé4ndose estas soluciones en planos fran-

camente distintos, no podemos asumir una posicién neta, decidiéndo-

nos a tomar una postura propia, sin haber realizado previamente una
" comparacién entre cada una de las soluciones concretas.

Podrian pensarse, de momento, tres modos de obviar esta decisién:

El primero, consiste en no reconocer actitudes distintas a la que
resulte mas correcta desde la peculiaridad cultural de cada uno. Pero
es desmedida esta pretensién, por significar un abandono de un plan-
teamiento exigente, y ademds es incorrecta, porque nos aboca a un
individualismo (3) sin restricciones. '

El segundo puede deseribirse como més aceptable. Consistiria en
criticar previamente, dentro de cada uno de los «modos conceptuales»
de indicar la radicacién Gltima de la realidad juridica, el modo en que
cada uno resuelve desde si mismo sus problemas expresivos de la ade- .
‘cuacitn entre el saber v la realidad juridica, de tal modo que el saber
sea lo mis fiel posible y abarque a la realidad en su conerecién mas

. exacta (4). Pero este expediente no es satisfactorio, porque todo siste-
ma tiene postulados que €l mismo no puede satisfacer si son problema-
tizados criticamente desde fuera, y porque en el fondo este procedi-
“miento implica una comparacién entre varios sistemas mentales, la
cual comparacién no se resuelve por medidas que no sean uniformes
para todos por igual '

El tercer modo consistiria en reconocer la urgencia del problema,
pero remitir su solucién a una esfera irracional. Consistiria en afirmar
que un jurista se desenvuelve dentro de una determinada comprensién

(3) La moral empirica tiende al subjetivismo. Pero éste no debe convertirse
en forma corrompida de-la subjetividad que deforme al sujeto mismo de la ex-
periencia. El subjetivismo ético, a su vez, halla su corrective en la influencia que
la sociedad ejerce sobre el individuo, influencia casi siempre beneficiosa porque
provee de modos de pensar aptos ya pare la accién. Pues en ella la absiraccidn
normativa se interioriza éticamente hasta convertirse en sustancia de la aecion rea-
lizada. Véase B. Brunerio: La morale dell’esperienza comune, Sophia, 26, 3-4
(1958), 189-196.

(4) Pnede hacerse una reduccién unilateral de toda Ia realidad hacia una pers-
pectiva determinada, A veces esta actitud viene acompafiada de la pretensién de Ia
mas objetiva imparcialidad. Tal sucede, en nuestros dias, con el fisicalismo logicista.
Por ejemplo, Camrnae entiende que «las proposiciones y las palabras, los contenidos
y los objetos de los diversos sectores cientificos son fundamentalmente de la misma
especie; porque todos los sectores som partes de una finica ciencia: la fisica».
Esta referencia ha sido tomada de G. Barrouaso: <«Analisi del linguaggio e meta-
fisicay, La civiltd cattolica, 2 (1958), 601.
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altima del Derecho, de un modo irrevocable, inexplicable, y que en el
fondo esta comprensién tltima es una intuicién particular que no pue-
" de ser elucidada en términos que permitan una comparacién racional

entre las distintas posibilidades de captar la fundamentacién ultima
del Derecho. Pero esta solueién no es satisfactoria, por remitirnos a un
individualismo anarquico, o a una objetividad cultural que constitui-
ria algo asi como una solucién particular dentro del conjunto de las
diversas soluciones que son aportadas por culturas diferentes (5):

Nosotros pensamos, por nuestra parte, que una mentalidad que se
acerque al estudio filoséfico de la realidad juridica no puede avanzar
un solo paso en su elucidacién sin antes haber medido sus fuerzas en
un problema tan intrineado y de una importancia practica indudable.
Pues, en altimo término, se trata de establecer cual es la modalidad
conceptual cuyo desarrollo sistemdtico nos permitira captar mas fiel-
mente la mayor exactitud del Derecho (6).

El eminente filésofo escolistieo José Grameris ha planteado esta
problematica en términos muy apreciables (7).

La relacién entre los varios conceptos —dice este autor— que alu-
den a determinada realidad es tarea ineludible para un filésofo. Sig-

{5) Por el contrario, «la percepcién de cada esiructura habria de ser sufi.
ciente ya para evadir el riesgo de relativismo que representa la afirmacién de una
subjetividad irreductible en eada presente vital, Y también el peligro de una des-
vanecimiento de la realidad en la consideracién puramente cultural de unas for.
mas simbélicas diversas...» (El autor afiade «v . equivalentesy, en lo cual no puedo
compartir su opinién, por las razones que mas adelante guedarin aclaradas al es-
tudiar el significado analdgice de las expresiones referemtes a una misma rveali.
dad.) «La comunidad de lo real se afirma en la interdependencia de esas diversas
formas: en la posibilidad, cumplida efectivamente, de utilizar en una de ellas
recursos que parecen privativos de otras, para representar lo mismo en una que .
en otra; en la concordancia o cohgruencia del sentido, y en la estructura del pro-
ceso evolutive unitario en tedas ellas.> (E. Nicor: Metafisica de la expresion, 374.)

(6) Como asegura M. Rocca (Le incertezze dellu scienza moderna, Sophia, 3.4
(1958), 179), las incertidumbres actuales no son ni deben ser otra cosa que un
paso difieil y obligade hacia nuevas certezas y nuevas sinlesis, hoy afin prematuras,
Pero éstas Gltimas no se verin realizadas sino a costa de un esfuerzo voluntariose
v evitico, y no con ninguna moda arreglada por férmulas herméticas, preferidas a
1a realidad precisamente por su aspecto equivece y misterioso». Por nuestra parte,
preferimos, sin duda, acogernos a la dificaliad existente, y pretendemos examinar
por deniro todo lo que formulariamente hallamos en cédigos ¥ en tratados, pre-
cisamente para captar su verdad y su sentido, )

(1) J. Grawemis: Il concetto di giwridiciti nella dottrina moderna, Roma,
1949, VIII.



indice de autores/articul| Relaciéndetomos| Sumario ST Autores/articulo] Documento actue| Todos los documentc

108 NIVELES METAFISICOS DEL CONOCIMIENTO JURIDICO 161

nifican intima conexién entre aspectos parciales que se influyen mu-
tuamente: 14gicos, epistemoldgicos, metafisicos, estéticos, mora.les, psi-
eolégicos, teoldgicos, juridicos y politicos. «Entre ellos forman un sis-
tema plurimembre. Pero los miembros suponen un principio tltimo,
vivificador v sintetizador supremo, que anima al fil6sofo en todo mo-
mento de su espeeulacién.» Hay un centro gravitatorio del que todos
los aspectos son momentos parciales,

Aqui, el niicleo central —afirma Graneris—, tratindose de un sis-
tema realista, es el concepio de realidad. Por pertenecer a un saber ju-
ridico, nos. hallaremos en el concepto de realidad juridica.

Pero tampoco es suficiente la solucién que indica Graneris. No se
trata de que la realidad retina en torno suyo los «aspectos enunciati-
vosy de si misma. Se trata de comprensiones juridicas, que tienden a
explicitar el Derecho de un modo unitario, de un modo definitivo y
fandamental, que no pueden ser compatibilizadas en si mismas como
aspectos de Ia misma realidad, porque, ademas de ser aspectos concre-
tamente determinables de la realidad juridica, llevan también, cada
una por su lado, una pretensién de fundamentacién Gltima v princi—
pal del Derecho mismo en toda su realidad unitaria. Ese punto ineom-
patible es el que plantea la 0ravedad del problema. La solucién no
consiste en achacar previamente a cada una de las concepciones juri-

dicas una intencién pareial, ni siquiera bajo la alegacién de que, rea-
listamente hablando, tienen ese significado. Pues, si nos referimos a la
r@al;dad }undlca, decir que hablamos realistamente no significa nada,
sino que hablamos indeterminadamente, abstractamente, y saliéndo-
nos del fondo grave del problema. Ademis, que hemos de supouer gue
habra puntos de vista juridicos que, por no ser realistas, no son elimi-
nados por la limpia, pero insuficiente, solucién referida. Asi, todas las
escuelas idealistas, personalistas, sineréticas, no aceptaran la solucién
aportada por Graneris, la cual, en el fondo, es una clara tautologia
que se desliza sobre el problema sin hacer mella en éL

En otro extremo de las soluciones pesxbiew, tenemos el relativismo,
mas o menos declarado, més o menos amplio, representado por las di-
recciones historicistas v culturalistas (8).

(8) Autores como M. E. Maver, que profesan francamente la filosofia de Ia
cultura, rechazan explicitamente el relativismo. Pere sustituyen el relativismo indi- -
véase la critica a RADgRU(;.H en su Filesofia del Derecho, pags. 151 v
signientes de la traduccién espafiola; Barcelona, 1937— por un relativismo cultural,
al sustituir como sujeto, en vez del hembre individual, una cultura objetiva. Claro

vidualista

es que ello parece indicar wn objetivismo, por referirse a la cultura como si se
A, Filosofia 11
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La filosofia de la cultura (9) tiende a desanclar el problema de un
fondo @mico, a poner seluciones varias, a calificar de adecuada cada
una de ellas, segéin los varios problemas, en lugar de una solucién ani-
ca. Tiende a ver los puntos de relacién y de distincién del Derecho en
los varios campos culturales, pero sin referir entre si el contenido to-
tal de la concepcién juridica de eada cultura. El culturalismo deseom-
-pone el Derecho en los conceptos que lo integran, sin desconocer su
unidad, profundizindolo en las varias direcciones en que estos concep-
tos conducen. Asi, en cuanto al concepto de Derecho, Dilthey niega la
posibilidad  de definir el Derecho con una breve férmula, por la com-
pleja composicién y multiformidad en que puede ser entendido el De-
recho mismo, conceptuado por elementos diversamente ‘significativ'os,‘
ligados a diferentes factores de la sociedad y de la cultura (10). Spran-
ger, a su vez, observa que el Derecho se inserta estructuralmente en las
otras zonas culturales: en la religion, en la sociedad, en la politica, en
la moralidad, en la ciencia fisica (11}, etc., de manera gue toda ien-
tativa de distincién conduce a los problemas maés inextricables. Pero el
- planteamiento de Spranger nos lleva de momento mas lejos de donde
queremos ir: pues problematiza la distincién misma de la realidad
juridica respecto a otras realidades —o a otros modos de entender la
realidad. Sin embargo, nosotros nos atenemos a los limites concretos
establecidos por la ciencia juridica misma; mas para distinguir, den-
tro de esa realidad ya diferenciada, cusl serd el sistema eonceptual, o
sea, el nivel mental de una concepeidén dltima del Derecho, que nos lo
explique en su juridicidad v del modo més completo y fiel (12).

tratara de un organismo (nico, una conciencia colectiva progresiva -—entendida .ex
sentido hegeliano— la cual representh en exclusiva el momento cultural de la
Humanidad. Pero, después de los estudios acerca de la coexistencia de culturas ¥
de 1a peculiaridad de sus desarrollos histéricos, tal punto de vista leva también
consige, o una forma relativista de entender la cultura, o un desconocimiento
del problema que aqui se trata de examinar. .

(9) Como dice B. Fanr: «Sulla noziene del diritton, Annali della Facolint Giu-
ridica, 22 (1956), Napoli, 1957, 268-9.

(16) Fl welativismo» de DILTHEY, aun resuelto en este mismo -antor en el
sentido de atribuirle como elemento de referencia absoluta a la libertad huwmana,
esté superado en algunos aspectos por el «perspectivismoy de J. OrTECA. Asi 1o ase-
gura R. Aron: La philosephie critiqgue de I'histoire, 2. edie, Paris, 1950, 87,

(11) Un examen sociolégico de la cmestién, en E. A, GurkIN: Community
and environment. A discours of social ecology, N. Y., 1953 (con prélogo de M.
Buber).

(12) Teniendo conciencia del riesgo que eilo significa. Pero creyendo también



indice de autores/articul| Relaciéndetomos| Sumario ST Autores/articulo] Documento actue| Todos los documentc

L0OS XNIVELES METAFISICOS DEL CONOCIMIENTO JURIDICO 163

Esta conerecién del tema no implica una renuncia a criticar la ex-
tensién de la realidad juridiea, v a su investigacién en cualquier sector
real donde se sospeche 0 se perciba la posibilidad de su presencia,
sino que la estructuracion cientifica del Derecho pertenece a la propia
ciencia juridiea; pero la filosofia, sin renunciar a ser critica del saber
juridico, puede también estudiar sus fundamentos tltimos, dejando
para otro momento la critica de la extensién sistemadtica de ese propio
Derecho conocido cientificamente. Por tanto, no nos ataite la posible
acusacién de incurrir en culturalisme, bajo la sospecha de que atenda-
mos miés al estudio del concepto del Derecho que al Derecho mismo.
Ello haria surgir la duda de que las relaciones entre conceptos v zomas
calturales, de las cuales brota la nocién de Derecho, son relaciones
abstractas y formales, y que también sean abstractas las relaciones en-
tre Derecho  y valor o ideologia. De ese modo quedaria atin descui-
dada la parte concreta, real y actual del Derecho. Esta forma de rela-
tivismo seria tan incapaz como el relativismo profesado por Radbruch,
de «determinar al individuo la eleceién entre las concepciones juridi-
cas sistemaéaticamente desenvueltas dp supuestos @ltimos y contrariosy,
y limitada a «proporcionar de un modo exhaustivo todas las posicio-
nes posibles», pero abandonando su propia toma de posicién <a una
deeisién brotada de las profundidades de la personalidad», aunque
esta decisién no fuera arbitraria, sino condicionada necesariamente
por la estructura de la peculiar conciencia histérica (13).

Sin duda, por mas que nos propongamos estudiar el Derecho en su
realidad, la realidad juridiea no es una realidad «cosal», sino espiri-
tual (14). Ahora, si el principium essendi et fiendi de este aspecto de
la realidad que estudiamos, experimentandolo en nuestra actitud juri-
dica al aplicar conceptos y técnicas juridicos a la conducta interhu-
mana, se identifica con el principium cognoscendi, esto es un problema
que rebasa los linderos de la ciencia juridica y se sitfia en los de la filo-
sofia (15). Pues el Derecho no puede menos de contener, ademas de las

que «quien no tiene valor para trazar lineas racionales en la textura complicada de
la vida, carece igmalmente del valor que la ciencia y el pensar reqmerem) {SPraN-
cir: Formas de vida, Madrid, 1954, 11.)

{13) G. Rapsrucu: Filosofia del Derecho, Madrid, 1944, 19; T. Yacr: Re-
Iativism and. Natnral Law in Radbruch’s Legal Philesophy», Doshisha Lme Review.

2 {1957), 32.40).

(14) Asi puede afirmarse. sin restricciones, como recomoce la propia ciencia
juridiea.

(15) Cormo observa A, Levi: Teorin Generale del Diritto, 2.* edic., 8.
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normas que explicitamente regulan cada relacién e institucién, una
serie, imprecisable en su conjunto, de pr'incipios generales, o sea, de
directivas generales coherentes al espiritu informador. del sistema, vy,
mis propiamente, a los fines de la sociedad regulada (16}. Estos prin-
cipios pueden ser definidos unitariamente como «institucién ju-
‘ridica», o como «prineipios institucionaless del Derecho, o mejor, de
un determinado ordenamiento juridico. Pero ello no va mas alld de
decir de modos diferentes una misma realidad (17). Nos hallamos den-
tro de las limitaciones problematicas que intentamos resolver ahrién-
donos una salida a través de ellas. Tales principios generales, aunque
en ciertos momentos histéricos v dentro de concretos ordenamientos ju-
ridicos, puedan identificarse con ciertas maximas del Derecho natu-
ral, no pueden ser tampoco identificados con principios iusnaturalis-
tas. Pues unas veces serian entendidos como principios politicos, otras
como sociales, como religiosos, como clasistas, etc. De todos modos; la
elevacién tipiea en que se sitfian los principios iusnaturalistas no cons-
tituve una delimitacién perfecta de la comprensién juridica mas eon-
secuente para su extensiéon a todo conoecimiento juridico. A la ley na-
tural misma le falta cierta perfeccién «porque es muy comin y sus-
ceptible de todas las adiciones» (18). Pero mucho menos representa
una solucién la gue aporta el mismo A. Levi, diciendo que, en 1l-
timo extremo, «los principios generales’ de todo ordenamiento juridi-
¢o no pueden concebirse sino como la expansién légica de las normas
vigentes, cualquiera que sea, bajo el aspecto ético, la naturaleza de las
mismass; expansion derivada de la intima racionalidad que es propia
de todo ordenamiento juridico (19). '

Para nosotros, el estudio de la significacién real de los principios
juridicos constituye una adecuada entrada en el tema que interesa.
Pues los prinecipios constituyen la justificacién del Derecho—estudian-
do su razén existencial-—y la caracterizaciéon del mismo-—por darnos
razén de su expresidn esencial— Por tanto, del estudio ontolégico de

(16) Véase el mismo Levi: Ibid., 74. )

(17 Pues la relacién del hombre al grape no le priva de su libertad radical,
cognoscitiva, valorativa o ética. Fl hombre individual puede ser, con arreglo a
condiciones estrictamiente -individuales, o vehiculo, o receptor, o contradictor de
un espiritu colective. (Véase E. Sprancrr: Formas de widy, Madrid, 1954, 316.)

(18) Como, hablando de otra realidad, razona SiNTO Tomis: Summa, I, 4,
art, 1. "

(19) A, Levi: Ibid., 74.75.
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los principios juridicos nos resultara conocida la oculta conexién es-
tablecida enire la razén existencial y la razén esencial del Derecho.

Esta empresa filos6fica no es <moderna», Tiene antecedentes claros,
sobre todo, en la filosofia estoica, en la escolastica medieval, v, en
tiempos mds recientes, en las doctrinas anarquistas, en el socialismo,
el comunismo y la democracia (20). ‘

El término escogido para referirnos a un aspecto del Derecho, tiene
siempre alguna ascendencia «cosal», es un lenguaje cosal (thing lan-
guage). El lugar de donde ha sido tomado traduce la mentalidad des-
de la cual se emplea, v ello es obvio. Pero si un conereto lenguaje es
elevado a fundamento del sistema conceptual juridico—wmormativis-
mo», «institucionalismo», «formalismoy, etc.— tendremos revelada en él
la plenitud del espiritu con que dicho sistema traduce a expresién su
propia visién de la realidad juridica actual. De este modo, el lenguaje
juridico es redueible a la base del lenguaje cosal, v el problema de la
determinacién de un concepto juridico es el problema del propésito
de reduccién al lenguaje cosal. Sobre este presupuesto general, los ané-
lisis metodolégieos deberan servir para impostar correctamente los pro
blemas relativos a los conceptos juridicos, y aun para abrir el camino
al acuerdo sobre soluciones, y a un uso mds preciso, exacto y constante
del lenguaje juridico (21).

En el realismo tradicional, encarnado en la doctrina aristotélica
y en sus epigonos e influencias doctrinales, la realidad juridica comen-
%6 refiriéndose al lenguaje «politico», luego al «ético», posteriormente
al «légico-naturaly, mis tarde al «sociolégico», ete. En Ja distincidn de
los genuinos conceptos acerca del Derecho, «lo justo radical> era pre-
cisamente «lo justo politicos, o sea, «Jo justo tal como establecido en
determinada comunidad politicas. Esta tendencia fué acogida también
por-Santo Tomés y por la escolastica, y siempre ha tenido defenso-
res frente a los representantes de otras mentalidades juridicas (22).

Los extremos més opuestos, como eoncepeion juridica fundamen-
tal, estdn representados por el «naturalistay y por el «formal». El pri-

(20) Segtn demuesira incidentalmente M. Vibney: «Sur DPantique inclusion
du Droit dans la morale», Archiv f. R. u. S. ph., 1 (1956), 15-30.

(21) Seglin ha estudiado U. Scarvpinr: «E'ementi di analisi della proposizio-
ne giuridica», Awl... metodologici, Roma, 1954, 423 s. ’

(22) S. T., In X Ethicor., V. lect. 1, 11: Ius politicum (o iustum politicum)
est ius simpliciter; todo olro ius o iustum, es secundum quid. Acerca de los meé-
todes para la «reconstruecién tipelégica de la realidads, segim la doctrina de Asca-
rurir, ver Camant: La filosofia dei giuristi italioni, Padova, 1955, 129.162.
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mero fué desarrollado por el iusnaturalismo de Montesquieu. El segun-
do, por I6s juristas neokantianos.

Para Montesquieu, leyes son relaciones necesarias derivadas de la
naturaleza de las cosas. La velacion (respectus) consiste en sujeciéon de
uno frente a otro, y la ley consiste en una relacién. Este concepto es
primordialmente fisico, v toda la mentalidad del «espiritu de las leyes»
estd informada de las ideas de necesidad fisica proviniente de fuerzas
Jue componen una resuhante (23).

En el otro extremo estd la preocupacién formalista, cuidadosa de
expresar la realidad juridica en conceptos que ne aludan para nada
a sus elementos historicos particulares, reteniendo solamente sus ele-
mentos generales y permanentes. Esta mentalidad se traduce en la
expresiéon del Derecho como un <«juicio», o como una «significaciény
-—ambos conceptos logicistas-— Pero esta misma tendencia puede lle-
gar.a «formalizary contenidos empirico-materiales a través de otro con-
cepto también logicista, como es el de «funciéns (24). Contra la defi-
niecidén sustantiva a ontoldgica, se plantea en todo caso una defini-
cién méas universal, que es la formal. Pero ésta econsiste {25) en rela-
cibn légica, o sea, en funcién, fijandose Gnicamente en los modos cons-
tantes de existir y de producirse el Derecho, dado en formas constitui-
das desde la experiencia juridica.

En definitiva, toda construceién conceptual trata de reflejar la rea-
lidad juridica del modo méas adecuado para la mentalidad cientifica
de su ambito cultural (26). Aunque el Derecho se constituya sin apa-
tentar fin consciente, pero brotando siempre de elementos preexisten-
tes en la situacién social y politica, siempre toma forma en un con-
-eepto de justicia, en una razén justificativa de su existencialidad como
necesariedad de conducta, a que ese Derecho ha de acomodarse, v que
en gran parte lo determina.

Cuando el Derecho es obra de una técnica consciente, el eriterio de

" justicia le es dado téenicamente por la filosofia: razén de Estado, eriterio
conereto de lo justo, teoria filoséfica iusnaturalista, ete.

{23} Para ver cémo era juzgado Montesqnieu por los escoldsiicos tradiciona-
les, A. DgsiNc: Spiritus legum... Disquisitio, Pedeponti, 1752, 12 (§ 30), 15
{§ 44) y en otros paragrafos del mismo libro.

(24) Entendida en sentido esiricto, no como mera «relaciény, segﬁn Ia utiliza,
por ejemplo, SCHREIER.

(25) Como en Orestano: Filosofia del diriito, Milano, 1941, 45-46.

(26) Como dice R. Baven: Traité desthétique, Pans, 1956, 159, «la estética
en(‘lt‘llﬂ en CI una SOClOlOgl(l 'ITltel'na))
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De todos modos la razén justificativa de la existencialidad juridiea
ha de ser una razdén compartida socialmente. Es una razén viva dentro
de una mentalidad que se concreta existencialmente. Esa razén, que
puede ser variable segiin tiempos y lugares, es siempre razén del hom-
bre que se integra en determinada sociedad, y es reflejo del hombre.
Ta razén del hombre religioso es Dios; la del filésofo es el razonamien-
to; la del hombre industrioso, la utilidad; la del aristécrata, la virtud
v la fuerza; la del politico, el Estado. Para que pueda saberse con cer-
teza cudl es la razén vélida, el principio supremo del Derecho de un
pais determinado, basta con saber cuiles son los principios de que tal
pais vive entonces. Sera la metafisica del alma de ese pais, serd la im-
pronta por que se distingan sus obras originales. Toda esa impronta
justificara socialmente la normatividad juridica que haya de impo-
nerse sobre ese hombre. Pero écual sera la justificacion valida univer-
salmente, no para un hombre cualquiera, sino para un jurista?

11

Objetivo vy plan de estudio—Para entrar en el tema propuesto,
hav que advertir que contiene dos partes muy diferentes, de las cuales
solamente la primera es objeto del esiudio presente. La parte tltima,
que para el jurista es directamente imporiante, es la de determinar
cudl sea la posicién més téenicamente juridica ante las manifestacio-
nes existenciales del Derecho, el cual ha de ser entendido asi, por tan-
to, en su juridicidad mas exacta. Pero antes tiene que haberse realiza-
do otro estudio mis fundamental en el orden de la correccién y de
la eritica de todo conocimiento juridico concreto. Su estructuracioén es
filoséfica, y tiende a establecer los procedimientos que pueden llevar
al resultado primordialmente buscado por el jurista, o sea, a la deter-
minacién de la modalidad conceptual en hase de la cual haya de ser
construido el sistema cientifico del Derecho en su expresién més per-
fecta. ‘

A su vez, esta parte puede ser desmontada en varias fases, que
nos permitirin el acercamiento progresivo hacia los resultados apete-
ctdos ahora.

Se trata de obtener un «comtn denominadory entre la realidad ju-
ridica v la conceptuacién cientifica del Derecho. Por tanto, hemos de
examinar el contenido significado en las versiones distintas del Dere-
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cho, pues cada una de ellas consiste en una concreta inteligibilidad de
la realidad juridica (27), y su comprensién permite captar también
esa realidad en cuanto juridica, y aludirla, v hablar de ella, enten-
diéndonos unos con otros (28). ‘

Pero esta inteligibilidad social viene. condicionada por un hecho
que es también social: el estar mosotros situados en una cultura que
nos permite descubrir la «razén analégica» existente entre la realidad
juridica v el concepto que la significa (29).

Pongamos un ejemplo: en un cultura donde la tinica «fuente for-
mal» del Derecho es la costumbre, no tiene sentido deeir que Derecho

- es lo que manda o impera el soberano, por mucho que insistamos so-
bre el contenido justo de las disposiciones del Poder. Pues el Derecho
no puede ser imaginado, en aquella cultura, como realidad consistente
en la voluntad o en la expresién de voluntad de un soberano. En tal
caso, el soberano sélo puede presentar las normas juridicas emanadas de
su direccién politica, como «descubiertass, «halladass, «resultado de
una interpretacién» de normas dadas y entendidas como preexistentes,
aunque efectivamente la ley la haya dictado el soberano. Sin embargo,
decir que una ley dada en esas condiciones es un «mandato» o una «im-
peracién» serd algo no inteligible como Derecho (30). -

(27) Resultando asi la poelblhdad esencial mulnp]e comeo angnlos de una mis-
ma cuestién, constatdndose una vez mas que por dehajo de todo planteamiento
cientifico hay otro metafisico, en una esigencia de la unidad del ser (como acevea
de un problema semejante afirma A. pE Asis: Derecho natural y filosofia del De-
recho, en un estudio introductorio al Programa de Filosofia del Derecho, Gra-
pnada, 1957, 27). .

{28) Desde su peculiar puato de pamda, D. M. TUfLOCH (efr. «The Logic of
positive terms and the trascendental notion of Being», en Mind, 263 (1957), 351-
362} afirma la posibilidad de captar un objeto desde presupuestos de distinto or-
den, la posibilidad de encuadrar al sujeto de tal ‘modo que siempre esté. estruce
wurado dentro de un orden existencial absoluto e incondieional, y la posibilidad
de escudvifiar y descubrir Ias identidades que se esconden tras predicaciones dis-
tintas,

29 HEIDECCER ha heche diversos intemtos de interpretar la «cosidad»: tras
jadar a la realidad Ja estructura gramatical gue enuncia un ‘sujeto con sus atri-
butos: concebir como unidad lo dado sensiblemente de modo miltiple; concep-
cién instrumental representando la cosa como materia y forma, siendo la cosa
materia informada (dentro de un hilemorfismo general). Cfr. E. Frutos:. «La
politica como arte», en REPol, 69 {1953}, 3933, Cada uno de estos intentos halla-
ejemplificaciones convincentes, pero ni agotan ni resuelven totalmente el pro-
blema.

30y Como eguvp‘e de este signo, nos encontrames con la mentalidad china
tradicional.
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Un ejemplo de signo opuesto enecontramos en los modernos paises
europeos, donde apenas tiene sentido decir que una costumbre juridica
tiene- vigor por si, pues el positivismo doctrinal suele entender que la
eostumbre s6lo es norma juridica en tanto la ley la permite o la auto-
riza como fuente supletoria de la obligatoriedad legal. Ello significa
que para el hombre europeo (continental) el Derecho es, ante todo,
voluntariedad del soberano, v no es primordialmente simple repeti-
“¢ién de hechos, aunque éstos ocurran dentro de una observancia abso-
luta por parte de todos. Vemos que el enlace analégico del Derecho se
produce a través de la mencién de que su existencia y conocimiento
procede del acto de un legislador (humano, divino: no olvidemos que
el Derecho natura] en esta mentalidad legal-positivista, se convierte
en una imperacién de Dios). Por el contrario, para los juristas corie-
sanos del fenecido Imperio chino, toda determinacién del Derecho sélo
podia ser entendida como explicitacién filosofica fundada en factores

- y datos que estaban inmersos.en una realidad normativa preexistente,
'y cuyo sentido se averiguaha estudiando el propio sentido de la reali-
dad social vislumbrada a través de prismas tradicionales (31).

Las peculiaridades de cada proyeccién analégica para comprobar
y significar ¢l Derecho, vienen proporcionadas por peculiaridades cul-
turales simultaneas a dicha inteligencia, la cual forma parte de las
mismas (32). :

A su vez, estas culturas diferenciadas—dentro de las cuales la ana-
logia que sirve para entender el Derecho se actualiza diversamente—

" posibilitan la formacién de precisamente una analogia determinada.

Pues esta analogia sélo puede aludir y esencializar el Derecho, en euan-
to que a su iravés se manifiesta vitalmente alguna cualidad del Dere-
cho que pueda ser entendida precisamente de ese modo. La cultura de--
terminada tiene en su propia consistencia una serie de conexiones in-
teligibles que relacionan unas realidades con ofras, y estas relaciones
son las que permiten establecer analogias entre unas y otras (33). Asi,

- (31) En este sentido ha podido decirse por juristas pertenecientes a la caltura
europea coitinental, que el viejo imperio chino se guiaba por un Derecho pura-
mente racional o natural, y que no conocia, por tanto, el Derecho positivo.

(32) «La misién del analisis consiste precisamente, en determinar, en cada caso,
en los actos totales de sentido, credl es estrato de acto completamente peculiar que
estructura este complejo precisamente» (SprancEr: Formas de ‘vida, Madrid.
1954, 111). ‘ '

(33) «Todas las expresiones son comprensibles en unidad, y todo lo humano
es unitariamente comprensible, porque el homhbre nunca es un extrafia para el
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en la cultura europea moderna la peculiar conexién existente enire
mandato del soberano y normatividad juridica, procede de la menta-
lidad positivista del Derecho, desarrollada con’caracteres propios en la
mﬂturd continental europea, v que determina gue los posnwlstas de-
finan el Derecho como precepto establecido por el poder politico. Por
el contrario, el objetivismo idealista definira el Derecho por su valor
(contenido material con refevencia a una medida ideal); el behavio-
rismo o conductismo pensarad que Derecho es cierta conducta debida
en sociedad, ete, '

Resulta, entonces que la pertenencia a una cultura hisidricamente
concretada nos proporciona soluciones inequivocas de nuestro proble-
ma. Es preciso eonvenir, consiguientemente, que en ella coexisten una
serie de «priucipioss que accidentalmente priman unos sobre otros.
O sea, que hay mentalidades especificas que tienen una peculiar visién
de la realidad juridica (34), que las lleva a entenderla poniendo como
base analogias distintas: la imperacién, el deber-ser, la formulacion
l6gica de un deber-ser, la conducta humana libre, 1a conducia hnma-
na neeesaria... y otras muchas.

Por ello tenemos que examinar, dentro de la cultura concreta, la
posibilidad de que existan principios analégicos distintos, en los cuales -
se funden conceptos analdgicos que se distingan entre si. De ahi que
el orden en que este asunto debe ser desarrollado nos levard, desde la
consideracién del hombre y del jurista en cuanto miembros de una so-
ciedad conereta (35), al estudio de los diversos principios (36) existen-

hombre. Cada uno de nosotros alberga en si mismo todos los modos de existencia
ajenos, como posibilidades del ser propio, actualizadas por otros expresivamente,
v comprendidas como tales en la relacion dialdgica» (E. Nicor: Metafisica de lu
expresion, 414.)

(34} El alcance de cada sistema filoséfico ha de atenerse siempre a wo clima
matizado en sentido comvim. D. MarTins, en su articnlo «Valor dos Sistemas em
Filosofia» (Rev. Port. Fil., XII, 3 (1956), 299-304) hace notar una prudente dig-
tineién, con arreglo a su tesis de gue nihil sub sole novum, omnia sub sole nova.

{35). Hay en la profesién filoséfica una instintiva orientacién social, Por esta
comprensién de la realidad entera son delimitados los problemas de que en cada
. momento ha de ocuparse, Un espcetador frivolo dirfa que la filosefia juridica tiene
modas. Un filosofo dird que el Derecho tiene una vitalidad que le aboca a gea-
ves cambios, en ciertos momentos ‘de su desarvollo, en orden a su realizacién como
ser auténlico y propio. . o

- {36) «..S6lo lo metafisico otorga la beatitud; las vivencias de valor tienen
distinte contenido de revelacién, Cuanto mas nos revelen del sentido definitivo del
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tes en una sociedad, la mutua accién y conexién de los principios mis-
mos v el significado de las analogias que, basadas en diversos prinei-
pios, aludan a la realidad social que todos convenimos en llamar De-
recho. ’ k

Una vez que lleguemos a determinar estos puntos, tendremos el ca-
mino abierto para examinar ya concretamente cada una de las diversas
concepciones juridicas. Pero esta parte ha de ser relegada para una oca-
si6n ulterior, va que su importancia requiere un estudio amplio v de-
tenido, cuvo umbral no es el momento de atravesar.

I

La mentalidad cultural en las concepciones juridicas—Todo saber
juridico es saber humano. Pero sélo el saber cientifico del Derecho es
asaber de jurista. Al tratar de establecer la modalidad cietltifica en
general, hemos de establecer antes cuiles son los elementos de huma-
‘nidad gue informan neecesariamente el saber del jurista. Una vez esta-
blecidos estos elementos, podremos estar dispuestos para, en el momen-
1o conveniente, determinar la manera que el jurista tenga de estable-
cerse frente a la realidad juridica, de tal modo que, sin dejar de
estar eondicionado por ellos, no esté determinado ya previamente para
adoptdr una actitud cientifica proviniente de su propia mentalidad
cultural, sino que asuma una postura cientifica deliberadamente re-
conocida—cuando llegue el momento—como la més adecuada para
Ja expresion sisteméatica de la realidad juridica. De esta manera se
conseguird sustituir la mentalidad cultural por una mentalidad que
s también universal, pero que es tomada conscientemente en cuanto
que serd el modo mis adecuado de reflejar el Derecho, o sea, el modo
mejor de examinar v de expresar toda realidad interhumana desde
<l universal juridico. 4 »

" Los elementos a cuyo examen debemos proceder en primer lugar,
SORL Ibs pertinentes a la actitud inconsciente que asume el jurista en
cuanto hombre, o sea, en cuanto miembrc de una determinada cul-
tura {37). Se trata de esclarecer la captacién del jurista en cuanto que

mundo, a mayor altura estard su valor en el orden jerdrquico de los valores. (6.

‘SpRANGER : Formauas de vida, Madrid, 1954, 334.) )
(37) «Las formas de vida... estin, por lo regular, intimamente determinadas °

por la fuerza de nna determinada comunidad en la que viven y para la que
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es un hombre con determinada capacidad de saber que le procede
del hecho de estar inmerso en una sociedad concreta.

El hombre tiene sus formas de pensar, de las que no puede eva-
dirse de momento. Pero puede resistirse a dejarse encerrar en ningu-
na de las formas de pensar a cuya través va asimilando sus experien-
cias en las formas de ser que la sociedad le ofrece. Puede trascen-
der estos datos sociales, apuntando al ser en cuanto tal, al ser no con-

" dicionado (38).

La busqueda del ser {39) en cuanto tal, uenc, en el hombre, dos
etapas: en la primera, lo buscw entre las formas de ser; en la otra,
entre las formas de pensar. La etapa primera es méas intuitiva, v la
segunda, mds abstractiva.

Siguiendo ambos caminos, la filosofia debe extender su investiga-
cion hasta las convicciones en que se funda en dltimo término todo
nuestro saber v darse expresamente razdén de su evidencia (40).

Pero la bhlsqueda conceptual del ser vieme a quedar inacabada,
por no Ilenar del todo su propésito, cuando la conciencia histérica la
enfrenta con uuna pluralidad de formas expresivas que, desplazadas
de sus propios ambientes -culturales, carecen de conviceién objetiva.
La conciencia histérica destruye la fe en la capacidad de los concep-
tos para «traducir la conexién cdsmica en forma convincentes (Dil-

viven. Toda su esiructura vital se entrelaza entonees a esta estructura supraindi-
vidual; -asi se ama a Ia gens, a la tribu, a la nacién, al gremio ¥ a la clase pro-
pias... Ciertamente ¢s, a wmenudo, un cierto destine innato y constilucional, como--
la suerte del esclavo y del proletario verdadero.n (SpraNGER: Ifformm de vida. -
4.2 edic., 220.)

{38} La conducta del hombre en sociedad puede mamfestaxse en una linea de
cualificacién comprendida enire Ja pura espontaneidad y el puro ritualismo. Ew
el ceniro de esa linea figura la conducta plenamente consciente y deliherada v ple-
namente . querida en si misma, Este criterio ha sido empleade como definitorie
. ‘de las formas de lo secial por el sociéloge amcrieano T. Burns ¢ Cfr, The Ameri-

can ). of. Sociol., 2 {1958), 137-151,

(39) También para Serancer (Formas de vida, 4.2 edic., 35-36) «el itecho de
que en las estructuras rijan leyes objetivas, aunque no completamente puras sienr-
pre, da Ingar a un semtide que, xebasmﬁe el vo singular, se hace accesible para
Tos demds, aparte de Ia existencia de ciertos gentidos meramente subjetivos que,
en algunos cases, son también patolégicos. .

En general, Hlama SeraNcer funcién espiritual al enlace de fanciones psiquicas
subjetivas en virtud del cual es engendrado algo dofado de sentido . chietivo, mer-
ced a la conexidon estructural del alma, capaz de crear configuraciones de sentidoe
supraindividuales.

40) Dr Veigs: Pensar vy ser (wad., Madrid, 1945), 4.
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they), v sefiala al hombre como base de la filosofia. Pero este resul-
tado nos lleva de nuevo al problema que tenemos planteado: pues
hay que solucionar la lucha de los sistemas, y ofrecer seguridad y va-
lidez universal desde un punto de vista el mas adecuado para la com-
prensién universal de la realidad propuesta.

Parece que Dilthey pone esta labor construetiva en la misma eon- .
ciencia histérica, haciendo ver la relatividad de las diversas condicio-
nes del mundo, pero también su entronque fundamental con la vida
misma. Se ve que la pugna entre los sistemas metalisicos descansa, en
Gltimo término, en la experiencia vital indivisible, en las posiciones
decisivas ante los problemas de la vida. De la pluralidad y diferencia
de estas posiciones —posibles en una vida concreta— radica la multi-
.plicidad de los sistemas y la posibilidad, al mismo tiempo, de distin-’
guir entre ellos ciertos tipes uniformes en cuanto al modo de su ex-
presién. Cada uno- de estos tipos abarca conocimiento de la. realidad,
enjuiciamiento vy valoracién de la vida, v adopcién de fines. Son in-
dependientes de la forma de antitesis, mediante la eual, «p*artiendo de
puntos de vista contrarios, se resuelven problemas fundamentales» (Dil-
they). Asi, la Gltima palabra de la conciencia histérica no es la relasi:
vidad, sino la seherania del espiritu, la libertad (41). La libertad es €l
gran, pero insuficiente, presupuesto de la relatividad histérica. La con-
ciencia histérica aporta al saber humano una seguridad fundamental,
consistente en comprender la conexion elemental que soporta toda eon-
crecién del saber mismo. Esta conexién es dato inexcusable de toda
expresién individual de una realidad. Pero sobre todo es base para la
comprensién general de un saber pmdrmlde en una comprensién indi.
vidual conereta. El problema fundamental resuelto por su compren-
:i6n como fendmeno explicitado histéricamente es el paso del saber in-.
dividual a la captacién de ese saber por otros individuos. Esta com-
prensidén se actualiza por cierta «comunidady (Dilthey) que existe en-
tre los individuos;, manifestada en la «identidad de la razén, en la sim-
patia de la vida afectiva, en la vinculacién rec¢iproea por la obligacién
v el derecho, que va acompafiada de la conciencia del deber» (Dil-
they) (42). Cada acto de comprensién acaece en la categoria concep-.
tual que corresponde a hombres que viven en una comunidad vital
peculiar, v que reside en cada unc segin wna actitud que es «naturaly

(41) F. Disz pe Cerro: «Hacia una comprensién ultima del pensamiento de
Dilthey», Pensemiento, 52 (1957), 408.
(42) F. Diaz pu Cerio: «Hacia nna comprensién tiliima..», eit., 413.
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a todos y se prolonga hasta el limite de toda actitud que a cada une
de esos mismos hombres parezea posible, en un dmbite muy semejante
para cada uno de ellos (43). Esta generalizacién condicionante de las
actitudes particulares, permite establecer una cierta generalizacién en-
tendida como «légica de las actitudes», que pone de manifiesto el estre-
cho parentesco que hay entre la légica y la teoria de conjuntos, supe-
rando el intuicionismo. en el perspectivismo, y el relativismo en la cer-
tidumbre existencial (44), en un avance hacia nuevos modos de uni-
versalizacién de captaciones que afin permanecen en el dmbito de lo
subjetivo.

El subjetivismo v el perspectivismo epistemolégico han de ser ad-
mitidos en su aspecto critico, en cuanto que ponen en evidencia los de-
fectos de concepciones absolutas y totalitarias, pero no responden a.
sus propias presunciones. Pues aquellos sistemas no son satisfactorios
en cuanto que no resuelven en una nueva certeza la necesidad funda-
mental de una comprensién unitaria. Este proceso reintegrador de un
saber unitario estd en la raiz .de la filosofia histérica: «Toda actitud
animica busca un punto firme sustraido a la relatividad» (45). Pues
«la altima palabra del espirita no es la relatividad de toda concepeién
del mundo, sino la soberania del espiritu frente a cada una de ellas v..
al mismo tiempo, la coneciencia positiva de edmo en los diversos modos
de actitud del espiritu se nos da la realidad tinica del mundo» (46).
Pero, en un grado mas exigente, la auténtica filosofia, es decir, la ex-
plicacién fiel v realista de la realidad, no es demasiado inelinada a las
Weltanschauungen. Sospecha también v buseca una explicacién unita-
ria del hombre y del mundo. Pero tiende a buscarla por debajo de sus
propias expresiones, en €l seno de la propia realidad. De la solucién
certera a cada uno de los problemas hallados en la comprensién de la:
realidad, surge el sistema. La unidad del saber cientifico resulta de-
la articulacién real, vital v antomatica de todas las soluciones entre si..
Pero todo lo que sea apartarse de la huella viva de la realidad, y guiar--
se demasiado por los hitos de los conceptos sistematizadores, vy todo 1o
que sea contrastar la realidad por los conceptos y mno los conceptos
por la realidad, tiene que desembocar a la larga en un «realismo exa-:

(43) Come ha visto J. Havet: «Philosophie de Pabsolu et Philosophie de
Paction», Rev. Mét. Morale, 61 (1956), 283-302. )

(44) F. Mocm: «lLa logique des attitades», Dialectica, 10 (1956), 191-230.

(45). DiLruey: Obras (trad. E. Tmaz), Méxice, FCE, VII, 215.

{46y Dmraey: Ibid., 206-7. :
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gerado», en una confusién entre concepto y realidad, con el peligro de
legar a un formalismo desvirtuado (47). E] realismo, o sea, la preocu-
pacién por no desligarse de la realidad al expresarla, hace ver que to-
dos los dominics de la cultura estan sometidos al simbolismo trascen-
dental. Pues la realidad no estd sélo en la realidad de los «objetos»,
sino en la comunidad humana, v toda expresién vilida ha de atenerse
a unos puntos de paso entre ambos aspectos de la realidad. Estas co-
nexiones consisten en cierto simbolismo, o sea, en clerta conciencia de
relacién entre cada realidad y su inteligencia mediante expresiones
cuya significacién trascienda en la conciencia social (48).

Una tendencia semejante aparece claramente opuesta al relativis-
mo subjetivista tantc como al irracionalismo heracliteo. Sélo un «his-
toricismo» superficial puede extraer de la diversidad de los «sistemasy,.
la conclusién de que su contenido constituye la negacién de una ver-
dad filoséfica (para lo cual ha erigido previamente, y sin saber a cuen-
ta de qué, a la matematica y a la ciencia natural exacta en dechados
del conocimiento, sin preocuparse de averiguar cual es el camino que,
en este caso, ha de seguir la filosofia). Sin embargo, una consideraeién
més profunda y més exacta de la <historicidady de la filosofia vera el
signo de la verdad que le es propia. Las distintas filosofias, en su curso
temporal, se nos aparecerdn como hallazgos reveladores que se corrigen:
mutuamente hacia el infinito, como confidencias conceptuales en tor-
no a una verdad inmanente a todas ellas, en cuanto que se fundan en.
una experiencia vital concreta (49). Las concepciones del mundo, arrai-
gadas en el fondo de la vida psiquica, vinculadas al proceso vital, si-
guen una trayectoria y destino biolégico. Se desarrollan como formacio-
nes plariformes gue pueden ser agrupadas segin ciertos rasgos de afi-
nidad; presentan una continuidad de tenacidad y evolucién en torno a
nicleos originarios; se comportan entre si en el choque vital conforme-
a las leyes de la lucha y seleccién de las especies hiolégicas en puja.
constante por la existencia y propagacion, es decir, por el dominio del
alma. Asi, la psicologia individual como centro de reflujo de estas ex-
periencias vy la Historia como espacio indefinido concedido a su des-

{47) Véase S. Custa: «Los arquetipes de las teorizs de la partieipacions,
Miscelanea Comillas, X1X, 50-51. .

(48) W, BatnNiNG : «La imagen del hombre en el trascendentalisme actual»,
Cuadernos de Filosofia, VI.VIL (1955), 13-22, expone los términes y consecuencias:
de esta tesis, '

(49) En los términos que estudia A. Vasauro: «Subjetividad y trascendenciay,.
Actas del I Congreso Nac. Fil., Buenos Aires, 1950, 1. 1, 255.
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arrollo, son los dos factores que explican el advenimiento y supera-
cién de las varias concepeiones del mundo, que vienen a ser al mismo
tiempo efectos y causas de las condiciones culturales de las diversas
épocas (50). La problematica se centra asi entre los dos polos entre
los cuales oscila toda solucién filosofica a los problemas del conoci-
miento de la realidad: los datos individuales y los preterindividuales.
Individualidad y 4mbito cultural estin ligados irrevocablemente
bajo diversas perspectivas. Una de ellas consiste en ver la cultura como
una ohjetivizacién del espiritu individual radicado en una pluralidad
de individuos con arreglo a ciertas leyes de formacién colectiva de ac-
tos espirituales. Dentro del marco muy general y formal de estas leyes
de los actos espirituales, hay estructuras especiales v organizaciones
funcionales de los espiritus de los grupos, los cuales cambian, nacen y
perecen, ¥ su descubrimiento representa el més alto fin que ha de pro-
ponerse el conocimiento inicialmente deseriptivo de la cultli’ra‘histérica
e individual de un grupo considerado en fodos sus aspectos y en todas
las especies de sus valores y hienes (51), bajo el supuesto de que
en la mentalidad social ocurren fendémenos analogos v se dan elemen-
1os correlativos con los de la psicologia individual.
No es descabellado otorgar a la sociedad una ecierta unidad de
alma (52). Hay en la comunidad humana una cierta capacidad de ac-
tuar como unidad. La uniformidad de una conereta colectividad se ob-
serva muy hien precisamente en su estructuracién juridica. La ley,
como regula pracceptiva et transgressorum activa, es un instrumento
que mueve la realidad social como una unidad funcional, e instituve ‘
un «ordeny unitario. Precisamente esta idea de «orden» y de «regula-
cién estructural con arreglo a un prineipio comin a todas las partesy -
define con precisién muy exacta el marco ontolégico en que la reali-
dad social se inseribe y construye. El Derecho como fijacién positiva -
de ese orden es construido con vistas exclusivamente a un regularidad

(50) Como asegura L. Mawrinez Gompz: «Los tipos de «Weltanschauung» de
Dilthey», Pensamiento, 29 (1952}, 14.15.

(31) M. Scurier: Sociologia del seber, Madrid, 1935, 13, :

(52) Aunque la estética o percepcidn usual, concebida empiricamente, puede,
a sn vez, asymir, y asume diversas orientaciones y diversos instrumentos de tra-
hajo, puede inspirarse en la historid, o en la sociologia, o en las reacciones indi-
vidnales de naturaleza psiquica —o mejor, psicofisica— de los sujetos, puede ser-
virse de testimonios de les artistas, o del psicoandlisis, o de investigaciones de
laboratorio, convirtiéndose asi en una seccién de la psieologia experimental (¥, P~
MONTESE : «Estetica especulativa...», Giornale di Metafisica, 1 {1958), 27.
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adecuada de la convivencia, de la cual es presupuesto el principio de
la unidad de accién, y a la cual sigue progresivamente la formacién de
una uniformidad del pensar acerca de los fundamentos de toda accion
nnitaria, como presupuesto exigido en vistas a la ampliacién progre-
siva del campo de esa accién (53).

La sociologia de la conciencia ha establecido las reglas fundamen-
tales del funcionamiento de la esplrltuahdad social. El &mbito de la
sociedad viene determinado poderosamente por la cohesién soecial al-
rededor de un postulado religioso. Los conceptos se abstraen y se for-
malizan progresivamente, en un fenémeno de reduccién a lo-incons-
ciente de las conexiones fundantes de la concepmahzacmn misma. Pre.
‘cisamente un proceso inverso ha de seguir el trabajo de elucidar de
ntievo la razén de esas conexiones (54). Con los materiales conceptua-
les interiorizados por el proceso de formacién cultural ha actuado la
experiencia individual. Por ello todo conocimiento tradicional y ecul-
tural se halla en el terreno de la realidad empirica, entendida ésta

~ como grado elemental de la comprensién racional. El conocimiento filo-
sbfico ha de reconocer las particularidades de la historia y de la cul-
tura, teniendo cuidado de reconocer previamente que su posieién mis-
ina estd inserta en ellas. De otro modo, no. podra superar el empirismo
para llegar a niveles de mas amplia concordancia del saber y de la
realidad, sin tener que someterse a las peculiaridades culturales en que
la contingencia existencial le ha insertado (55).

No pueden ser desdefiadas las precisiones logradas por los métodos
histéricos y culturales. Precisamente, como decia Ortega (56), las ver-
dades que tenemos ya, son las que nos fuerzan a buscar una certidum-
hzre radical superior a las otras certidumbres. Mas para que una cer-
tidumbre sea radical ha de reunir estas dos condiciones: 12, que sea
suficiente por si misma, que no nos plantee nuevos problemas; 2.%, que
en ella se funden todas las demas, pues si hayv varias iguales, que no

"ge fundan unas en otras jerirquicamente, estamos en la misma situa-
eién que antes. k

(53) Asi ha visto este problema J. Fuevo: «Origenes de las formas...», REPol.,
23, (1955), 79,

(54) La sociologia de la conciencia viene estudiada aceptablemente por Dra- -
cuicesco : La réalité de Pesprit. Essais de sociologie subjective, Paris, 1928.

(55) H. v. DomrmacEN: «W. Diltheys Konzeption der geschichtlich-psychischen
Struktur der menslichen Erkenntniss, Scholastik, 3 (1954), 363-386, se ha referido
especialmente a este problema. o

(56) Segiin Mivpin: «El @ltimo curso de Ortega...» RevFil., 60.61 (1957), 165.

A, Filosofia. - 12



indice de autores/articul| Relaciéndetomos| Sumario ST Autores/articulo] Documento actue| Todos los documentc

178 ANGEL SANCHEZ DE LA TORRE

Pero de ningfin modo hemos de llegar a simplificaciones unilatera-
les, o sea, que destruyan alguno de los términos del problema. Cada
amo de ellos ha sido apreciado y observado en una realidad viviente,
y por ello ha de ser engarzado en una construccién unitaria en el sitio
que le corresponde, tal como viene postulado por la estructura misma
de la realidad. Nunea es licito al pensamiento, llevado »poi un na-
tural deseo de simplificacién sistematica (57), rebasar los limites en
que la realidad misma es realidad unitaria. Pues la realidad nunca es
finieca, sino estructural, o sea, ordenada en un sistema de correlaciones
racionales. Las formas que retnen lo singular no son nunca arbitra-
rias, v ningmma deja de ser expresion de la unidad estructural vivida
individual y socialmente. El método de las ciencias del espiritu con-
siste precisamente (58) en la correlacién constante de las vivencias ¥
de los conceptos. Y las formas légicas en que se expresan las regulari-
dades de la conexién de la vida social, son juicios. cuyos sujetos son
fan generales —pero no indeterminados— como sus predicados. La ex-
presién concreta, la misma palabra aplicada a la expresién de una-idea-
«cién de la realidad, pertenece a un empirismo superior, sin el cual ni
siquiera la Revelacién divina seria pensable (59).

Desde estas apreciaciones suscitadas por los fendmenos de la radi-
cacién social del pensador concreto, podemos asegurar, con M. Sche-
ler (60) que es initil v hasta perjudicial el hablar de una <unidad de
Ia naturaleza intelectual humana», como supuestc factico de la cien-
cia histérica y de la conciencia social. Una ley estructural comiin tiene
un alcance limitado en su estilo a-la religidn, el arte, la ciencia, el De-

(57) Todo conocimiento que insiste en su propio «formalisme» como garantia
,de correccién epistemolégica se funda en la creencia de que nuestro . conocimiento
no puede llegar a captar Ia verdad del ser. Este formalisme califica movimientos
tan en auge como la [égica simbélica, a quien sélo le interesan las proposiciones
cientificas en su conexién sintdctiea v en sus utilizaciones, mediante los principios
de la légica; pero no la relacién de la verdad de la proposicion con el dato exis-
tencial. Esta versién puede llegar a un exiremo de inepcia juridica: que la ley
se eonvierta en pura cexhaustacién», cuando la realidad significada se va .ponien-
do ciertamente fuera del alcance v molde positivizado en la formulacién legal, ¥
en neta asubversiény, cuando la realidad juridiea existente ha sido tan mal comi-
.prendida desde ¢l primer momento en que se le ha aplicado una ley, gue resulta
manifiestamente deformada o contradicha.

{58) Dmruey: La esencia de la filosofiz, Buenos Aires, 1944, 82-83.

{59) .Como dice G, Marcer: «Notes pour une philosophie de I'amoury, Rev.
de Mét. et de Morale, 4 (1954), 378,
(60) Sociologia del saber, 14.
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recho de un momento cultural concreto. Esta conexién puede ser ma-
nifestada en cada grupo, y ello es tarea a desarrollar por las ciencias
del espiritu, partiendo de un pluralismo de los grupos y formas de
cultura,

Tgualmente de lo que sucede con la «uniformidads del sujeto de
todo saber, la filosofia social debe rechazar lisa y llanamente el con-
cepto tradicional de una idea natural del mundo absolutamente cons-
tante (61). Por el contrario, debe introducir la «idea del mundo rela-
tivamente natural». Esta idea tiene un sujeto colectivo, unitario en su
origen comtn. A una idea tal pertenecen todo lo que en general vale
en esta colectividad como «dado» sin duda alguna, v todo objeto y
contenido mentado en las formas estructurales de lo «dado» sin actos
intencionados especiales, pero sentido como si, en tal grapo humano,
no requiriera fundamentacién radical. Mas esta convieeién de lo dade
indubitable se refiere, en cada colectividad humana, a algo distinto en-
tre diversas colectividades, y también, dentro de cada colectividad, en
diversos estadios de su evolucién.

La advertencia de la «socialidad» condicionante de ciertos —o. to-
dos— modos de pensar, tiene en la doetrina europea una ascendencia
va lejana. I’Alambert y Saint-Simon precedieron a los intentos siste-
maticos de A. Comte (62). Pero ha sido M. Scheler quien ha enun-
ciado una teoria satisfaectoria acerca de la estructuracién y progresiva
derivacién de las «formas» del saber. Una empresa tal requeria la pre-
via solucién de una serie de problemas. No se trata solamente de la
divisién del saber en las formas supremas de él que se aprecian socio-
l6gicamente, sino del origen social de cada una de estas formas, y del
problema de las «formas del movimiento» de las formas del saber en
una continuidad gradual. Hay que recurrir, en primer lugar, a la hi-
pétesis de una «forma fundamental», subyacente a todas, representan-
do un minimo constante de la realidad total (63). )

De un modo espontineo, pero, viciado por su situacion fundamen-
tal en la actitud naturalista, Montesquien intenté dar, en su esbozo
general de la realidad juridica, una concepcién bdasica que diese uni-
dad a cada uno de los aspectos parciales del Derecho. Aunque su pers-
picacia carecia de la amplitud que en nuestros dias proporcionan el
desarrollo de la ciencias econémicas v de la légica, entre otras. Mon-

{61) M. Scustrr, Ibid., 58.
(62) Urz: La théorie du savoir dans lu philosophie d’A. Comte, Paris, 1928.
(63) M. Scueier: Sociologie del saber, 57.
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tesquien denominé a la idea subyacente a toda inteligencia juridica,
«espiritu general». Explicaba asi Ia consistencia del mismo: «Los hom-
‘bres se gobiernan por muchas cosas: por el clima, Ia religién, las leyes,
las reglas, las maximas del régimen politico, los ejemplos usualmente
tradicionales, las costumbres, las modas: por todas estas cosas estd for-
mado el espiritu general, como resultante de las mismas» (64). Pero-
Montesquieu no podia a@in suponer que no hay una constante idea del
munde natural al <hombre» en general, sino que la diversidad en la
imagen del mundo penetra hasta las estructuras mismas categoriales
de lo dado. La idea del mundo naturalmente uno es un simple concep-
to limite que sirve para evaluar grados de evolucién en la idea del
mundo relativamente natural (65). La teoria del conocimiento ha ido-
latrado la idea de un mundo natural estructurada de forma constante
v absoluta. Pero sobre su variedad histérica debe ensayarse investigar
las leyes de transformacién con arreglo a las cuales emergen unas de
otras las estructuras de las ideas del mundo relativamente natural.

M. Scheler proyecté una explicacién de la marcha de su formacién
gradual, estableciendo wna gradacion de las formas del saber «cultass,
de las mas sencillas a las mas complicadas:

1) Mito y leyenda;

2) Saber implicito en el lenguaje popular,

3) Saber religioso: desde la intuicién vaga hasta el dogma de-
finido; ' v

4) Formas fundamentales del saber mistico;

5) Saber filoséfico-metafisico;

6) Saber positivo de la matematica, ciencias naturales y ciencias
del espiritu;

7) Saber tecnolégico (66).

(64) Pasaje ya criticado por DEsiNg: Spiritus legum... Disquisitio, 53, § 134,
Fl texto se lee en El espiritu de las leyes, ¢. IV,

©5) M. Scusier: Ibid, 59.

{66) La nomenclatura ne responde a los conceptos triviales acerca de los tér.
minos empleados por M. Scmgier. Por ejemplo, hay quien vulgarmente identi-
fica «mito» con «falsedad». Ello no ha side nunca cierto, y la idea del mito tiene
una importancia relevante en la filosofia platénica, y su accién (mimesis) es fun-
damental en el realismo aristotélico. Como dice Berpiaer, «la creacién popular
de mitos es evidentemente lo que menos puede ealificarse de fantasmas, puesto
gue éstos son el producto de una patologia, mientras que aquélla entrafia siempre
un elements de profunda realidad, testimonio fehaciente de una samidad creadora».
{La destinacién del hombre, Barcelona, 1944, 248.) En cuanto 2l saber implicito
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Las técnicas de la sociologia pueden mostrar cémo evolucionan y
salen de un modo comprensible, y obedeciendo a leyes de sentido, unas
estructuras de ofras.

Rechazar todas las teorias que sbélo ven en la historia del hombre
una acumulacién de productos y de obras, pero no una evolucién y
transformacién de las facultades espirituales del hombre, y en primer
término del aparato subjetivo aprioristico {67) de cada forma de pen-
sar y valorar, es tarea indispensable de todo. filésofo contempordneo.

Hay una patente modificacién de la constitueién espiritual de los
fenémenos subjetivos: en las formas de pensar v de intuir, en las for-
mas del ethos, como forma de preferir entre los valores mismos; en el
gentimiento estilistico; en los modos de agrupacién social preferente.
Ademas, de la idea organolégica —antropomérfica— del mundo, se
pasa a la idea mecénica —de las fuerzas— operantes en el mismo (68).

El riesgo maés relevante enire lo que amenazan el avance filoséfico
en la elucidacién histérica de estos factores, estd en la mentalidad
idealista, mas que en la realista. Pues ha llegado a influir en el rea-
lismo, lleviandolo a una idealizacién que los filésofos suarecianos cali-
fican de «realismo exagerado», consistente en atribuir entidad metafisi-
ca a las construcciones logicas obtenidas mediante la empiria, wna
vez realizado el proceso de abstraceién. _

El idealismo se ha basado en una serie de factores de origen varia-
do: religioso —protestantismo, de enorme influjo en este aspeeto—,
cientifico, antropolégico, ete.

El idealismo se basaba en el culto a Ia razén —anico elemento hu-
mano que quedaba a cubierto de la «degeneracién del sentido huma-
pno» (Lutero, Descartes}. La ciencia natural planteé las bases para una
coneepeion finalista del universo. Por otra parte, la interiorizacién de
la moralidad produjo la revalorizacién de la persona humana, v la
conciencia social de su dignidad. De aqui se generalizé la creencia
«ilustraday en las cualidades racionalizadoras de todo hombre, ¥ se
cayé en lo que P. Haezrahi (69) denomina <supersticiones humanita-

rias del siglo XVIII».

en cl lenguaje popular, basta vecordar la importancia filoséfica de la filologia ¥ de

la semAntica, como ejemplarmente han demostrade HEmEccErR y Zupmi. Observa-
eiones anilogas podrian hacerse en eada uno de los escalones superiores, si lo re-
quirieran especialmente. '

(67) M. Scurier ;- Sociologia del saber, 16.

(68) Ver. M. Scurier: Sociologia del saber, 17-18.

(69) «The Avowed and the Unavowed Sources of Kant’s Theory of Ethiesy,

Ethics, 3 (1952, 157.168.
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Pero nunca puede ser definido el hombre bajo una modalidad Gni-
ca, aunque ésta sea la mis relevante o la mas sublime. El hombre
siempre es algo mas de lo que se puede esperar de él. Siempre lo co-
nocemos incompleto e incapaz de plenitud. Estd abierte al faturo, y
ese futuro no termina porque se aboea, en cierto momento, a la eterii-
dad. Es verdad que estd falto también de un saber fundamental domi-
nante como totalidad ordenadora de conceptos y de simbolos expresi-
vos de eiertas realidades. Pero la totalidad fundante no puede ser alum-
brada nlientras se juzgue consistir en un seber. Pues la totalidad hu-
mana consiste, 0 consistira, en un ser (70).

Pero si la filosofia ha de obterier un criterio supracultural en base
de la interpretacién fiel de la realidad misma, épuede bastar la expe-
riencia vulgar para dar origen a genuinos principios filoséficos? La
réspuesta al finico procedimiento posible para nosotros ha de consistir
en uha afirmacién. Con un aleance algo mas que metodolégico. Pues
entendemos que toda constitucién humana ha de ser conforme a las
exigencias caracteristicas de los seres racionales, y que en ella hay tuna
estructura fundamental desde cuya persistencia se puede calificar de
«seres humanos», y de seres «igualniente humanos» a los sujetos de
todos ¥ cada uno de los cambios de mentalidad cultural prcdubiao‘s en
la historia (71).

Pites partiendo de la conviccién de que el problema de la réalidad
juega sobre dos sijetos de conocithiento: el colectivo y el individual,
tendremos que el problema fundamental del conocimiento es la rela-
cién gie inedia entre la conciencia trascendental —como sujeto gno-
Se0§og1co condicionado socialmente— y ¢l hombre, la persona humal
ria viva y concreta, dotada de un destino individual.

La solucién pertenece a la psicologia social, en cuanto que de &lla
resulta el hecho de que, en definitiva, el hombre individual es creador
y agente de toda modificacién v de toda creacién en la conciencia so-
cial. Eu todo momento, «el concebir las cosas con raices esenciales (72)
se logrd gracias al riesgo intelectual del hombre. E1 hombre categoriza
cuanto toca, porque es categoria categorizante. E1 hombre se ve en si

{70) Ideas similares sirven dé tesis a K, JaseErs: «Ueber Be&ingm’;geﬁ und
Maéglichkeiten eines neuen Humanismusy, Die Wandlung, 8 (1949), 710734, ‘

{(71) En el mismeo sentido, y con idéntiea argummentacién, se resuelve J. Mu-
%oz: «bLa investigacién cientifica jpresupone principios filoséficos?», Pensamien-

, 43 (1955), 324, 325. : :

172) Dice A, Mufoez Avonso: Persona humana y sociedad, Madrid, 1956, 46.
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mismo, en su experiencia, en todo lo que se ofrece a su inteligibilidad;
v los entes reciben luz inteligible del hombre, gue apareece como ana-
logado principe» (73).

v

Las referencias culturales de validez universal.—La primordialidad
entitativa- del hombre humaniza cuanto procede de sus manos y cuan-
to' convive con el mismo:; La primordialidad caracteristica del obrar
humano sella. todo. cuanto el hombre efectiia a través de su libertad,
v al «caracterizary las cosas las hace también inteligibles. ,

A estos datos ha de tender también, en primer lugar, toda filosofia
al tratar de definir la unidad de lo humano, y la unidad de las cultu-
ras: pues en cada una de ellas es el hombre un protagonista inexcusa-
ble, que dota las realidades con una peculiar inteligibilidad para los
demas hombres. '

La filosofia- mira las eosas —mno s6lo las materiales, sino y‘ sobre
todo las espirituales— a la luz de un concepto absolutamente univer--
sal (trascendental), para tomar de las cosas la mds interna y absoluta-
humanizacién, identificindose de tal modo: con una- eritica verdadera-
mente radical. En la humanizacién: de toda huella de realidad: tenemos-
una medida precisa para juzgar radicalmente acerca de la conducta
confeccionadora de- tal realidad. Un eriterio- semejante existe en todas
las corrientes del pensamiento, aunque se hable a su respecto en len-
guajes diferentes, Estas diferencias proceden de un supuesto sentido en
que, culturalmente, viene ya determinado filoséficamente lo real, en:
tanto que nosotros tratdbamos de emplear un lenguaje que abarcase.
posiblemente todas las posicienes diversas, cifiéndolas con el cinturén
de una finalidad fundamental.

La realidad estd dotada, por ello, de unas significaciones peeulia-

(73) Estudia detenidamente el.problema de la sociologia del conocimiento, G.
GurvicHT (en Rev. Phil. Franc. Etrang., 4 (1957), 494-502), donde hace un con-
cluyente resumen de su posicién realista.

Desde un punto directamente encaminado a la epistemologia juridica son im-
portantes los estudios de E. Fecuner, ademds de los ya clasicos de C, Scmnmor.
E, Gbémez ArBoLEYA- ofrecé una brillante aportacién de que hay constancia en la
coleccién de la Revista de Estudios Politicos. También H. CowNvec: Grundziige...
paginas 27L y sigs., estudia los tipes de saber Jundlco, como ﬁresupuestﬂ de 105
métodos posibles para el conocimiento del Derecho.
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res respecto al hombre. Estas significaciones universalmente reconoci-

bles —aunque tal vez enunciadas de diversa manera, y enunciadas diver- .
samente en cada sistema cultural-— vienen siendo llamadas en el lengua--
je filoséfico «categoriasy (74).

Las categorias son significaciones a cuyo través puede liegar al co-
nocimiento general de cualquier hombre —y no sélo de aquel para
quien la cultura en que un sistema ecategorial se ‘creé habria sido «na-
tural>— una multiplicidad de ideas que corresponden a una sola ¥
misma realidad demasiado rica, demasiado generosa para legar a mi
espiritu por el vehiculo de una sola idea, aun de esta idea primordiat
que es la idea de ser-humano. Se podria decir que el ser-humano mis-
mo tiene un vigor que fuerza a sus obras a multiplicarse en conceptos
diversos, rebasindose a si mismas en alas de su participacién en el
modo humano de ser.

Aristételes no establece principios definidos para la distincién v
divisién de las categorias. La razén que aduce Blackwell (75) al co-
mentar este hecho, es que el analisis del lenguaje no puede ser un mé-
todo metafisico plenamente satisfactorio, pues el lenguaje no puede
desvincularse de su caracteristica cultural, en gracia de su ascenden-
cia metafisica desde una realidad <cosals, estableciéndose con ello una
relacién y conexién mental que define para siempre la mentalidad cul-
tural propia a través del conocimiento de esta analogacién.

Toda realidad humana se trasciende a si misma en valor, en un de-
terminado lenguaje «culturaly, cuya inteligencia es perfecta dentro_éiel
conocimiento de las peculiaridades de una determinada estructura so-
cial. Valor, cultura, estructura social, son inferencias de lo que el in-
dividuo percibe espontineamente en sus sentidos, pues toda percep-
¢ién Ie viene previamente condicionada por sus aptitudes subwnvae
modeladas eén determinada direccién (76).

Toda cultura concreta las posibilidades subjetivas de captacién en
tres dimensiones principales: modalidad {positiva, negativa), estética

(74) Segin la terminologia de ARISTOTELES. Los estoicos las denominaban «gé-
neros primerosy, prota géne. El verbo katagorés es igual que <significar», El «eca-
tegorema» expresa un concepto que es significative por si mismo (aliquid per se),

* como hombre, sabio, blancura, etc.; en AmisTOTELES: Categorias, 1: véase Enci-
clopedia filoséfica {(GarvaraTE), Roma, 1957, L

(75} R. J. Bracgwery: «Methological Funetion of the Categories in Aristotles,
The New Scholasrw:sm 4 (1957), 537.

(16) C. L. Goricntry: «Value as a Scientific Concepty, The Journal of Philo-
sophy, 7 (1956), pags. 233 y sigs.
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y finalidad. El hombre vesulta asi calificade por la modalidad, para
«very o «ignorars determinada significacién en una determinada rea-
lidad. Por ejemplo, para ver o ignorar una «relacién de justicias en el
hecho institucional de la eselavitud. Estéticamente, resulta definido en
su captacién de lo individual, por referir la captacién a ciertos aspec-
tos de la realidad, que le servian luego para definirla. Véase la dife-
rencia que tiene el «lugar-morada», para un hombre de las cavernas
v para un constructor de catedra}es La finalidad constituye el grado
superior de captacién de realidad, por implicar todo un conjunto de
riqueza cultural raramente alcanzable sino a través de experiencias
muy intensas, cuyo decurso excede, como sabemos, en muchas ocasio-
nes a la propia vida humana,

Hay improntas humanas que abarcan también todos los aspectos
del acaecer humano v de sus obras. Una de ellas es el valor (77). A esta
universalidad valorizante del hombre podemos aplicar una vez més
la expresién de que «el hombre es medida de todas las cosas» (78)

Las categorizaciones trascendentales mo tienen la indiferenciacidn
que encierran conceptos tan amplios como «valors v otros de la mis-
ma amplitud. Los trascendentales son cualidades anal6gicas que pue-
den ser aplicadas en algin grado a todos los seres sin excepeidn, y
constituyen como una fragmentacién del ser. Su conjunto sistematico
puede llegar a identificarse con el concepto del ser mismo. Pero los
trascendentales afiaden al ser una diferenciacién concreta, basada en
la analogia de que son portadores, al establecer entre €l y las reali-
dades concretas una relacién de razén contenida ya en la conexién co-
sal que etimolégicamente llevan consigo. Esta determinacién conereta
del ser puede ser afirmativa o negativa (79). El trascendental esta cons-
tituido parcialmente en la nocién misma del ser, en cuanto funda la
relacién de razén o su negacién. La racionalidad analdgica del tras-
ecendental afecta a la realidad de maneras diversas (80): en relacién
consigo misma, v en relacién con alguna otra cosa.

El realismo mantiene, acerca de la funcién categorial, una perspec-

(77) Como aprecia A. Rorpin: Metafisica del sentimiento, Madrid, 1956.

(78) Jréma, que suele traducirse por cosa, puede también traducirse por rique-
za y valor. Etimolégicamente, significa todo aquello que procede de las manos
(jair) del hombre. .

(79) S. T.: De veritate, Q. 1, 1; Q. 21, 1.

(80) M. D. Pumippr: «Détermination philosophigne de la notion du beaur,
Studia Philosophica, XV, 146.147,



indice de autores/articul| Relaciéndetomos| Sumario ST Autores/articulo] Documento actue| Todos los documentc

186 ANGEL SANCHEZ DE LA TORRE

tiva- peculiar. El trascendental significa el ser; pero en cuanto el ser
se verifica en realidad, v el trascendental mantiene una: conexién en: la
realidad, lo constituye también (81).

Santo Tomés (82) dice que el ser s6lo puede ser distinguido por
modos intrinsecos contenidos en él mismo. Esta diferenciacién interior,-
que constituye un «abrirse las entrafias a la razén» del ser, sélo puede
efectuarse de dos maneras: o los modos expresados corresponden a mo-
dos particulares del ser, v entonces se tendri el conjunto de las lla-
madas categorias del ser; o los modos considerados convendrin de una
‘manera’ universal y necesaria a todo ser (83). La filosofia «esencialis-
ta» ha tomado el segundo procedimiento. La filosofia existencial, en
husea de radicalidades fundantes, el primero (84). Al estudiar la fe-
nomenologia de las realidades, establece unas elasificaciones entitati-
vas («reinos énticos»), con arreglo a ciertas earacteristicas de estructu-
Ta, y eategoriza estas diferencias esencializindolas dentro- de sus térmis
nos limitados. En ambos procedimientos el juego racional opera me-
diante trascendentales, como tnico medio de significar una relacién
de razén con el ser concreto (85). Los trascendentales no constituyen
a la realidad en realidades distintas, sino que le afladen una nota ra-
cional que la. distingue cualitativamente por medio de una relacién de
razén, que puede ser negativa (el trascendental de uwnidad) o positiva
{y entonces es una referencia a alguna cualidad). Pero los trascenden-
tales positivos no deben ser confundidos con las relaciones que su-

81y 8. T.: Summa. 1, 5, 3 ad I: «Substantia, quantitas et gualitas, et ea
quae sub eis continentur, eonirahunt ens applicando ens ad aliquam quidditatem
sen. naturam.

(82) De veritate, Q. 1, 1.

(83) FEste planteamiento ha sido tomado de H. D. Garprm.: Initiation a la
philosophie de S. Thomas d’Aquin, 1V. Méiaphysique, Paris, 1952, 71.

(84) FEn nuestros dias se ha producido una 1'eviviscenc\ia de la tematica de los
principios metafisicos vy de las categorias. . :

Max MOuer estudia muy detenida y profundamente el problema de las catego-
rias v los problemas del signum, los cuales apenas habian sido atendidos desde
AristéreLes. También los discipulos de N. HArTMANN, en los temas de la Analo-
gienlehire y de la Ontologia regional {cuyos antecedentes escoldsticos son la teoria
de los predicamentos). Pero no creo conveniente ocuparme del contenido de estos
estudios, los cuales, por un lado, se hallan adin en plena fluidez y sometidos =z
1a accién rectifieadora de las doctrinas fileséficas v de los propios autores, y por

' otro, requieren ser tratados en una impostacién mas amplia que la perseguida en
el estudio presente.

(85) S. T.: De veritate, Q, 21, 1.
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ponen. Los trascendentales implican esta relacién, pero no se identifi-
can con ella. La funcion del trascendental consiste en designar el ser
con referencia a los poderes cognoscitivos v sensitivos, o sea, en cuan-
10 estd determinado por las relaciones posibles. Cada uno de los tras-
cendentales significa la realidad misma del ser, pero en cuanto s¢ fun+
dan en dicha realidad los 6rdenes del conocimiento y de la apeti-
¢ién (86).- La percatacién de la forma traseendental como «universals
permite toda’ suerte de juicios acerea del singular y, por tanto, es
principio del conoeimiento de cualquier realidad (87).

Los «primeros principios» no'son verdades innatas, o poseidas por
la inteligencia anteriormente a todo conocimiento. Hablando exacta-
mente, s6lo es innata nuestra inteligencia, que estd en purc poder fren
te a los inteligibles. Unicamente cuando nuesiras faculiades de cono-
cer han sido determinadas por objetos sensibles, tomamos conciencia
de los principios primeros. ¥ atn es necesa¥io precisar que no lés va-
mos captando mas que en esos casos particulares, por referencias a tal
ser. No podemos elevarnos a férmulas universales relativas a todo ser,
més que después de haber elaborado la idea comin de ser. Aunque
no son innatos, se dice que éstos principios son naturales a nuestra in-
teligencia, porque se siguen naturalmente de su ejercicio: toda inteli-
gencia activa los posee necesariamente. Respecto a ella constituyen un
habitus, o séa, una disposicién estable, que asegura a la facultad la fa-
cilidad v la seguridad de su ejercicio. Este habitus se diversifica é}
‘mismo segiin sean primeros principios del orden especulativo o del
practico. Y el habitus de los primeros principios especulativos de la
inteligencia, sin ser innato, perfecciona de modo natural esta facul-

tad (88).

(86) GaworiL: Ibid., 74-76.

{87) Tal sucede en SuUAREz, seglin C. Ferniwoez: Metafisica del conocimiento
en Swires, Madrid, 1954. Ver, sobre todo, el ¢. I de la sezunda parte.

88) 8. T.: In metaphysicam, IV, 1, 6, n. 599, G. VAzQuUEZ propor¢iona un
notable resumen de esta docirina: «In nobis constitui ef generari habitum ciréa
principia vel umivérsalia et cominunia vel peculiaria alicnius scientiae, quia in-
tellectus” aliquam habet difficultatem in assensu illorum... quosque ita apprehendar
et penetret exirema in propositione, uwt ipsi appareéat convenientia eorum inter se,
et hanc difficultafem superat consuetudo et habitasy (Vizguez: Im I-II, 50, 12).
«Cnm assensus primorum principiorum consistit in eo, ut quis videat convenien-
tiam unius extremi cum alio... redte consequitur constitiendum esse habitum circa
prima principia, ut intellectus facile et prompte attingat cognitione sua hanc con-
venientiam extremorum inter se. (...) Esse aliqua principia... ex se manifesta in-
sellectui nostro...: alia vero difficiliora, praesertim ea quae sunt principia natura-
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v

El funcionamiento epistemolégico de los «principios cognoscitivoss.-
Toda investigacién cientifica, aun la declaradamente mas positiva y re--
lativista, presupone ciertos principios que podremos calificar «de filo-:
soficos> en euanto que consisten en una perspectiva radical acerea de-
la vida, el mundo, la historia, ete. Estos principios son verdaderos prin-
cipios metafisicos universales, més o menos aparentes como tales, pera:
actuando seguramente y sin tregua en la mentalidad concreta (89).

Hay una indudable tendencia, en el campo cientifico, a dejarse de
elucubraciones fuera del tema, v la palabra «metafisica» lleva consigo
un claro matiz de desprecio. Al olvido de los problemas reales, sacri
ficados en aras de unos principios abstractos —pues el idealismo ha
infeccionado toda la filosofia europea sin exeepeién—, ha sucedido un
marcado desvio por las formulaciones tebricas, relegadas hoy como
meras secuencias de la accién v .de los acontecimientos, o eomo puros
presupuestos mentales, no salidos de la mera individualidad. Aquella
desviacion idealista produjo la rigidez de los prineipios, y con ello su
incapacidad para conocer y conducir la realidad surgente en los cam-
pos mas dispares: astronomia y biologia, teologia y sociologia, politica
y educacién, ete. Consecuentemente, la sistematica renuncia moderna
a la estructuracién renovada de principios totales de vida, ha traido
consigo una confusién mental v una ausencia de presupuestos basicos,
de consecuencias indeseables. .

" Pero en el resurgir metafisico en que nos hallamos envueltos, al
cabo del proceso positivista, hay un riesgo muy grave. Al mantenerse
la vigencia formal de muchos principios aceptiandose a la vez las exi-
gencias de las nuevas realidades, se ha aumentado, hasta radicalizarse..
un proceso de relativizacién de aquellos principios, que amenaza des-

lis philosophizes (Vizouez: In I.II, 79, 15). En cuanto a la comprension de los
principios, dice que «multo probabilius semper mihi visum est, nullom habitum
eliam primoerum principiorum inesse nobis a natura, sed guidquid inest nobis a
natura ad operandum, esse naturalem potentiam; quidquid vere meretur in nobis
nomen habitus ad operationem, per exercitationem et consuetudinem . adquiri
etiam circa prima principia.» (Vizouez: In IJI, 79, 8). En ningin auter he
visto subrayar con tanta intensidad las conexiones que la cultura establece enire
el hombre concreto y el modo culpural de entender la realidad.

{89) Como asegura J. MuRoz: «la investigacién cientifica /presupone prin.
cipios filoséficos?», Pensamiento, 43 (1955), 326.
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~virtuarlos en su esencia, precisamenie en lo que tal vez nos interese
.conservar (90). )

Al hablarse de principios, en filosofia, se produce un fenémeno ex-
presivo de la tendencia que los principios tienen a trivializarse en la
vida social, o sea, a convertirse, de «razén» en «cultura». Pues suele
hablarse de «primeros principios», para sefialar la primordialidad de
Jos que son objeto del saber metafisico en sentido propio.. Los prin-
-cipios del pensar estdn en conexién con las leyes del ser. De aqui la
ambivalencia de los principios metafisicos en ambos campos vitales del
hombre, cuya correspondencia se busca precisamente a través de los
‘mismos: el ser y el pensar (91)..

La filosofia existencial, a la cual hay que atribuir una parte de-
cisiva en el resurgir presente de la metafisica, ha revalorizado también
1a doctrina de los «principios». «A aquello que algo es, al cémo es, 1a-
1mamos su esencia. El principio de algo es el origen de su esencia. La
-cuestién sobre el principio (de la realidad) consiste en inquirir el ori-
gen de su esencia» (92). Pero la conexiéon mas adecuada entre los dis-
#Aintos reinos énticos, vitales para el hombre, se realiza en la filosofia
realista de signo tradicional, una vez que ha tomado el paso impuesto
por el ritmo mental de nuestros dias. Es en la filosofia realista-escolas-
tica donde hallamos conceptos més amplios al respecto, aunque su es-
tructura no llegue a los microscépicos anélisis de autores como Hei-
degger v Sartre. El concepto realista de «principios se refiere a la co-
nexion radical de «naturaleza», «esencia» y «entidad» (93).

En cada momento de la historia occidental, si bien los enunciados
metafisicos venian: siendo idénticos a través de la disciplina escolasti-
ca, su sentido cambiaba junto con la mentalidad cultural. Por ejemplo,
Suarez escribia en medio del cambio cientifico que sigpificaba la re-
«ién instalada mentalidad naturalista y mecanicista, cuyo concepto’
«¢cientifico fundamental era la idea de causa. Por ello, aun repitiendo a
veces los términos idénticos, v aun contando con precedentes literales

(90). En ¢l terreno de los principios politicos desarrolla C. OLLgro ideas simi-
lares, REPol, 55 (1951), 47-62.

(91) Un resumido estudio acerca de los caracteres de los primeros princi-
pios, y de la relacién entre los principios del pensar y del ser, se halla en A. Ps-
€tos LopPEz : Filosofia de la educacién, Madrid, 1947, 136-138.

(92). HEIDEGGER, citado por R. BoscH: a estética de Heideggern, RevFil.,
49 (1954),272.

(93) «Principium in genere est id unde aliquid vel fit vel cognescitur, vel
BEY.
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muy importantes, es distinto lo que Sudrez expresa al decir que prin-
cipium es el género proximo de la causa (94), de lo significado, em
frases semejantes, por otros autorizados escoldsticos medievales y por
Aristételes.

Kl filésofo de Estagira (95) une al estudio del «ser en cuanto sers
el de ciertas verdades primeras, que denomina «axiomas». Tienen tan-
ta amplitud como el ser mismo. Estos «principios metafisicos> tienen
valor dado inmediatamente, y representari la concrecién mas aproxi-
mada posible del ser. Los primeros principios representan el término-
altimo en el proceso ascendente del anilisis de nuestros conocimientos.
Sus caracteres légicos son los de ser wverdaderps, necesarios e inmedia-
tos, atendiendo a su versién epistemolégica, real y existencial, respecti-
vamerite.

El mas elevado de estos principios, al que no sélo se subordinan
como a los otros todos los conocimientos posibles, sino los demas prin-
cipios metafisicos, es el de «no contradiceiény, por satisfacer como nin-:
guno estas tres coudiciones: ser el mejor conocido, ser previo a todo
oiro conocimiento, ser el mas cierto de todos. De ahi hacia la mayor
determinacién del ser empiezan sucesivamente otros principios.

La verdad de los principios metafisicos puede desarrollarse tanto
en el plano esencial como en el existencial: segiin que consista en lo-
gicidad o en certeza. ,

La cualidad de necesariedad tiene también ambas vertientes. La exis..
tencialidad hace que los principios metafisicos presionen sobre la men-
talidad humana v la conformen de manera inconfundible. La esencia-
lidad de la necesidad metafisica da a los principios metafisicos un
sello que los hace reconecibles en tode momento desde cualquier dn-
gulo de la historia.

La inmediacién asame también ambos aspectos: en el existencial se-
capta como certidumbre, y en el esencial, como forma anterior a toda.
correccién légica. '

Mas, aparte de los principios de estirpe logicista, los cuales se de--
rivan desde la pura racionalidad légica hacia la vida racional huma-
na, hay otros prineipios humanos que, desde una radicalidad vital bé--
sica, ascienden hacia puestos 16gicos, desde los cuales radicalizan a sw
vez las esferas superiores de la actividad espiritual. Se trata de cuali--

{94) Véase el estudio de M. Sorana: «El in‘incipie v la camsa segfim Sudrez»..
ReFil., 34 (1950), 419. '
(95) Metefisica, Gamma, c. 3.



indice de autores/articul| Relaciéndetomos| Sumario ST Autores/articulo] Documento actue| Todos los documentc

LOS NIVELES METAFISICOS DEL CONOCIMIENTO JURIDICO 19t

dades generales en cierto reino del ser —por ejemplo, en el hombre,
la <hominidad», o, como se viene diciendo, la <humanidad>—. Siendo
el hombre <hominidad» ésta se convierte en principio existencial, y
en fuente de exigencias coneretas, como poder energético, como con-
eiencia, como voluniad, etc., que dibujan juntas lo que llamamos «na-
turaleza» del hombre. Y, en nuestro campo juridico, vemos la impor-
tanecia que el <humanitarismoy tiene en la estructuracién de los «dere-
chos naturaless> v en la legislacién procesal, penal, penitenciaria, ete.
Estos principios vienen desde el reino de la «existencialidad», y son
cada vez mis indispensables para referir v determinar al hombre res-
pecto a un ambiente concreto (96). De puros prineipios existenciales
&in otra eficacia, estos principios devienen sustrato social. Son verda-
deros «principiosy, pues ni nacen, ni se pierden en la nada. Su abso-.
lutidad y su misma*inderivabilidad es que no pueden ser suprimidos.
de la conciencia social. Son principios reales s6lo en cuanto determi-
nados en existencias coneretas, o mejor, en cuanto necesitados de ha-
cerse siempre existencias concretas. De aqui toman su fuerza, v aun-

 que <rebatidosy desde muchos sistemas filoséficos, imponen al pensa-
miento su vigeneia irresistible. Pues si carecen de la «umiversalidads
I6gica que les pudiera converlir en «principios de todo sery, estan do-
tados de la radicalidad vital precisa para ser unos incontrovertibles.
prineipios del «ser humano» —en el ejemplo referido.

Este cambio en la perspectiva de los «primeros principios» signifi-
ca también una mengua de la «necesariedads que el realismo exage-
rado otorgaba a los principios de la metafisica tradicional. Los «pri-
-meros principiosy, que eran axiomaticos en Aristételes, son ahora pos-
tulados, sin que el rigor cognoscitivo ni la eficacia metafisica de su fun-
¢idn disminuya por eso. En el pretendido formalismo absoluto de la
verdad légica, una especie de anélisis de la légica v, sobre todo, del
légico mismo, descubre siempre una metafisica subyacente, claramente’
diferenciada de la misma en cuanto que sus enunciados no pueden
elevarse a datos existenciales, sino después de haberse analizado el al-
cance, tanto l6gico como existencial, de ambos aspectos por separado.
Por ello, la metafisica subyacente a toda expresién légica y condicio-
nante de la misma, viene siendo llamada, en ua obra reciente, «meta-
légicas (97).

(96} V. De Ruvo: «La metodologia..n, en Aiti del Congresso di studi me-
todologici. Torine, 1954, 69.
(97 M.-L. Roure: Logigue et Métalogique, Paris-Lyon, 1957,
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Se trata, con esta diferenciacién, de explicar datos y situaciones que
hasta ahora son comprendidos en una especificacién. metafisica indife-
renciada, basada en actitudes inteligibles intuitivamente en una com-
prensién sociolégica, pero tenidos como <«casualesy, <histéricosy, «irra-
cionales». Por el contrario, ahora se pretende desmenuzar esa compren-
sién total, sin anular su impostacién, metafisica, pero penetrando lo
mas posible en sus predeterminaciones, en su permanencia estructural
reconocible, en su logicidad inicial.

Esta orientacién liene también antecedentes aristotélicos (98) «Prin-’
cipio» (arjé), significa en Aristételes lo mismo que Kant quiere expre-
sar como «condicién de posibilidad». Existe en la captacién de cualquier
realidad wuna gierta conexién previa, trascendida al dirigirnos expresa-
mente a esa realidad. Esta conexidén previa constituye un <horizonte

desde el cual se trasciende» en el conocimiento. Este horizonte significa
un nivel para cualquier comprensién de la realidad, porque sefiala la
eonerecién exacta de entre unas condiciones de posibilidad.

‘Esta conexién en que se ofrece la actitud vital ante la realidad que
se desea eonocer, limita la proyeecién de la investigacion correspon-..
diente, ya que constituye la referencia desde la que la realidad puede
ser comprendida por cada sujeto.

Cuando Aristételes ha querido descubnr la fundamentacién unita-
ria de las posibilidades de comprension, profundiza en direccién a una
base plurivalente para las actitudes encuadradas en los diversos sistemas
heuristicos. Esa base fundamental es calificada de arjé, principio.

En esta direccion es considerable el esfuerzo intelectual representa-
do por la obra de K. Mannheim, en su doctrina de los «principios
medios» (principia media), cuya existencialidad supone la de Ios «pri-
aeros principios», pero desarrollindolos en formas coneretas propor-
cionadas por el devenir histérico (99).

Para Mannheim, los «principios medios» resultan de la necesidad de
construir la individualidad misma, y prevenir su adaptacion mdw:dua]
Se trata de circunseribir eon rigor cada situacién social.

En los acaecimientos casuales pueden distinguirse los aspectos verda-
deramente accidentales, y los que son constitutivos de ese ambito espe-
cial en su ser concreto. Los «principios medios» son principios del im-
bito concreto (100).

(98) W. Szriasi: «;Qué es la ciencia?», FCE, pdgs. 34 y sigs.

{99) K. Manwuem: El hombre y la sociedad en época de crisis, Madrid, 1936,
175-199.

(100) Ibid., 174, 177.
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Los «principios mediosy actfian en el pensar cotidiano constante-
mente, v el horizonte de expectativas del hombre de cada dia y el del
practico estd siempre determinado por ellos (101).

La complejidad actuante de los «prineipios medios> aumenta en pro-
porciones mayores segim la cultura se hace también mis complicada.
Por ello ha de tenerse en cuenta la existencia de esta complejidad, pues
quien tiene sblo en cuenta uno o dos de estos principios, y sobre tal
base se hace cuestién del acontecer total, estard expuesto a computar
falsamente variaciones que proceden de otro principio. Este es, por
ejemplo, el peligro de vn economismo exagerado que desde su principio
universal llega ficilmente o a desconocer por completo todos los de-
mas factores psicolégicos, politicos, etc., o bien a derivarlos de elemen-
tos econémicos. Quien, por el contrario, disponga de un rico tejido
de tales «principios mediosy, tendra las condiciones para descubrir
cada vez mas con el tiempo, y poder observar cada vez con més rigor
la relacién reciproca en los modos del conocimiento.

La técnica de investigacién para elucidar los «principios medios»
aetuantes en un ambito conereto, vy para examinar su influencia comu-
nitaria, es de signo sociolégico. Los «principios medios» han de ser
estudiados_en sus conexiones reales. Hay que tener en cuenta que su
importancia se relativa y que los efectos de unos son mas importantes
gue los de otros. La jerarquia de eficacia de los: «principios medios»
activos so6lo puede ser vilidamente establecida por el examen directo
de cada medio social. El mas importante de los mismos.se constituye.
en eje de la estructura total (102).

Esta consideracién nos lleva a estudiar mas detenidamente la es-
tructura fundamental de la conecrecién de los «principiosy en el saber
saeial.

Los «principios» metafisicos de todo orden, ademas de desarrollar
una vigencia social, pueden ser entendidos bajo expresiones de fené-
menos sociales {103). En una comunidad donde su primer motor espi-

(101) Tbid., 186.

(102) 1bid., ver 192-194,

{103) Por ejemplo, la' wmoralidad oficialy, eomo otros fenémenos colectivos,
puede tener una realidad peculiarmente colectiva sin comstituir su reflejo hacia
fas personalidades de los. miembros individuales del grupo, y existe a través de
ciertas actitudes que la definen como verdadera para particulares sitnaciones.

Su funcién es mantener el equilibric de sistemas bajo las condiciones exigi-
dag por las necesidades que resultarian si se produjese una desorganizacién. Con-

A. Filosofia. ‘ 13
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ritual es la idea de la presencia de la Divinidad entre los hombres,
el principio teolégico se constituye en estructura fundamental a cu-
yas conexiones se refiere la vigencia de todos los demas principios.

Por ello, Ia vigencia de un principio no es solamente vigencia pro-
pia y directa, sino que puede ser una vigencia indirecta. Cuando habla-
mos de que una religiosidad concreta estd <deformada» por conductas
y «prejuicios> de origen extrafio y a veces contradictorio —por ejem-
plo, al criticarse respecto a la religién catdlica, la posible inexistencia
de la virtud de la justicia como forma primaria de la virtud de Ja ca-
ridad—, lo que realmente sucede es que la religién puede haberse
convertido, como prineipio social, en una estructura euyo determinante
principal ya no es el religioso, sino el economismo individualista, v,
por lo tanto, se ha transformado radicalmente respecto a su principio
verdadero, toda la estructura social.

La posibilidad ——indudable, por otro lado— de esta falsa inteligen-
cia: de que pueda ser sostenido nominalmente un principio como ele-
mento fundamental de una estructura social, cnando él mismo ha sido
ya desplazado por otro principio, nos concreta palmariamente un nue-
vo aspecto del problema metafisico de los niveles de inteligibilidad
social. _ ‘ A .

El origen de aquella confusién consiste en que la expresién de todo
principio social es radicalmente una expresién «simbélica». El simbo-
lismo es la forma expresiva primaria entre todas las posibles, y por
ella la menos flexible y 1a méas honda y connatural con la mentalidad
humana racional. Simbolo es la expresién en que se concreta una con-
cepeién racional, a través de la conceptualizacién de un dato intuitive
exterior o imaginado, en virtud de una conexién establecida por algu-
na semejanza o correspondencia que el entendimiento percibe entre
esta imagen y la realidad captada racionalmente.

Toda expresién es simbélica, en cuanto que contenga la idealiza-
eién de una materialidad distinta (104). En su etimologia encontramos.

fréntese Caapips K. Mermimer: «The Natare and Function of Official Morality>,
The Amer. Journ. of Sociol., 2 {1958), 165-168.

{104) El principio del lenguaje se identifica con la funcién légica del and-
lisis formal de la representacién, Los caracteres diferenciales del conocer humano
se reducen a este andlisis, revelado en el lenguaje.

La ley universal del simbolismo lingiiistico es que emtre palabra y cosa de-
nominada no se requiers semejanza alguna. La palabra es wna y simple eti-
queta arbitraria, Kl lenguaje es el modo en que la forma de un objeto se vuel-
ve aferrablé (simbélicamente) y -des‘componible en los diversos momentos que la



indice de autores/articul| Relaciéndetomos| Sumario ST Autores/articulo] Documento actue| Todos los documentc

LOS NIVELES METAFISICOS DEL CONOCIMIENTO JURIDICO 195

sus significados genuinos. Symbolé es el «encuentro», el «avenirse» de
dos realidades, y también su conjuncién y ajustamiento (105). En la
raiz bol tiene la idea de «voluntariedad», por lo cual significa también
Ya idea de «eonveneibény, «contrates, etc. De ahi que symbolon sea «se-
fial de reconocimiento», «marca», «distintivos. El lenguaje que alude
a realidades espirituales es, por tanto, simbélico, pues viene asumido
desde significados materiales, externos o imaginados, y elevado a signi-
ficaciones gradualmente més espirituales. Tiene una permanencia sig-
nificativa (106) en cuanto que se convierte en expresién (107) sociali-
zada. Pero perdura siempre el matiz original fundado en una conven-
cién, en cuanto que puede ser sometido a critica el acto de referencia
entre la realidad material y la realidad espiritual con que se establecié
la conexién racional causante de esa denominacién. ‘

constituyen., (A. Gaviveermi: Linguaggio e rappresentazione, Atti.. metodologici,
84, ss.) : .

(105) <Kl simbole es un convenio, y tiene un significade convenido y ade-
cuado para represeniar el ser, porque primariamente, expresa la primitiva conve-
niencia o conformidad ountolégica, o sea, la comunidad, del ser simbélico.

»En esta conformidad o conveniencia se encuenira la clave de la funcién sim-
bélica. Porgue, como guiera que se defina la relacién de conveniencia del simbolo
eon la realidad, esta relacién misma requiere, como condicién absoluta de su po-
sibilidad y su efectivo cumplimiento, de una conveniencia entre los productores
y usuarios del simbolo, La operacién de entender es una operacién simbélica, por-
que con ella se refinen dos partes congruentes o convenientes..” Lo que se hace
convenir en la reunién simbélica sen dos términos ontolégicamente homogéneos:
dos entes humanos, La palabra mesa v la mesa real no se convienen en modo al-
guno.> (Segin E. Nicor: Metafisica de lg expresion, FCE, 1957, 352.)

(106) «Existe una congruencia de sentido enire las diversas creaciones simbé-

licas, dentro de una misma situacién y no por influencia directa de wunas sobre
otras, sino porque las modalidades acinales de cada una provienen histéricamente
de sus respectivos antecedentes histéricos, La imterconexiém de sentido se ofrece,
pues, de acuerdo con una estructura que tiene dos dimensiones: la dimensién
vertical, segtin ka cual aparecen en concordancia todas las formas simbélicas de
una misma situacién, y la dimensién horizontal, en la que se revelan las concor-
dancias de continuidad entre cada una y sus antecedentes.» (B. NicoL: Metafisica
de la expresién, 373.)
‘ {107y «Las formas simbélicas son histéricas. Y por ello son interdependientes;
pues, aungue cads nna esté especificamente caracterizada y tenga su ley propia, la
ley de evolucién de todas ellas es comtin. Siendo histérico el ser que las produce,
es inevitable que sus productos acusen congruentemente las variaciones de este
ser... La base comtn para la referencia es ahi la condicién expresiva del hombre,
la: cual puede adoptar unos mismos estilos y caracieres em formas simbélicas di-
ferentes v auténomas.y (E. Nicor: Metafisica de la expresi,ém 373.)
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Cuando la realidad espiritial expresada simbélicamente viene a ser
«mixtificada> por la posterior influencia de una realidad espiritual di-
{erente, su eficacia social es objeto de observacidén critiea, una vez que
no produce los efectos sociales que una «puridad de principioy debie-
ra ejercer. De ahi la importancia de la diferencia entre la realidad sim-
bolizada, la expresién simbélica y la actuacién social de la realidad
misma,

El problema del conocimiento de los «principiosy de vida social
viene producido no tanto por su dificultad de averiguacién sociolégic
ca, como por la «interpretacions que pueda i)roducirse acerca de la
realidad simbolizada. La divergencia puede ser infinita. Se basa. en la
variable inteligencia de la conexién entre la materialidad original de
la expresién simbélica 'y la realidad espiritual simbolizada, pero tam-
bién en la diversa inteligencia (108) de esta dltima. Baste recordar la
diversidad de sentidos que pueden alcanzar conceptos de realidades
espirituales, de uso tan frecuente como «alma», «nacién», «democra-
ciay, ete. Lo tragico de toda expresion de realidades y fenémenos espi-
rituzales, consiste en la permanencia radical, en su expresién, del ele-
mento eonvencional que encarna siempre todo conocimiento simbéli-
co, a pesar de su aparenie objetividad social (109).

La expresion «simbélicay se mantiene en su problematica 110)

(108) «.. Toda expresién es apofantica, vy no solamente aguella que presenta
un ser objetive, porque en cualquiera se hace preszente el ser mismo que expresa:
¥ su presencia es captada por el otro simbdlicamente, es decir, en una aprchensién
que lo identifica como semejante y que toma de manera inmediata una forma her-
menéutica.» {Segin E. Nicor: Merofisica de la expresién, 352.)

(109) Aspectos fundamentales de estas observaciones se hallan en CASSIRER.
E., W. Prarzeck : La evolucién de la légica griega en el aspecio especial de lu
analogia, Barcelona, 1954, 128-129, estudia la correspondencia signum-signeium,
a propésito de la forma simbélica del pensar, en Ramunpo Lurio. Del mismo
aator hay sobre otres varios trabajos acerca del pensamiento Inliano, de enorme
influencia sobre el conocimiente de estos temas. Bases escolasticas para una expla-
nacién ulterior, en S, T.: «De differentia verhi divini et humani», en Opuscula
selecta phil. et theol., Lapi, 1886, I, opusc, 24, 499-501. Para el estudio simbélico
de la veligién y del derecho, aludido al hablar de la caridad y la justicia desde
el punte de vista religioso, puede verse el libre de K. Scmiuine: Religion und
Recht, donde estudia las estructuras de las religiones, las mentalidades religiosas,
las tipologias religiosas, Ia racionalidad e irracionalidad en la concepcién reli-
giosa, y el proceso eritied-sociolégico, entendido como proeeso de emancipacién.

(110) «.. Puestoc que toda representacién es simbélica, ninguna seria feha.
ciente, v el hombre se encontraria separade de la realidad por los mismos siste-
mas simbélicos que se ve forzado a utilizar para hacerla patente. Cabria 1a po-
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como fidelidad expresiva y como conformidad social acerca del funda-
mento simbélico mismo, como estructura concreta del conocimiento de
los «principios sociales» (111). Al simbolismo humano ha de referirse,
en definitiva, toda polémica acerca de la vigencia efectiva de estos
principios. Pero conteniendo los «prineipios sociales» la eriteriologia
en cuya estructaracién relativa se esconden las distintas posibilidades
de que las realidades espirituales influyan sobre la cotidianidad vital,
también esta problematica establece la «mentalidad principals desde
la cual son entendidas en un marco unitario todas las «mentalidades»
en que cobran expresién todos los principios vigentes en la conciencia
soeial. De este modo establecemos una base firme, y un criterio exacto
—dentro de las limitaciones referentes a la fidelidad de la expresion
simbéliea misma— para poder establecer comparaciones entre las dis-
tintas «mentalidades sociales> dentro de unidades existentes en la rea-
lidad social misma.

Las «radicalidadess a partir de las cuales se diversifican los distin-
tos modos de entender la realidad social —segtn la primacia de la men-
talidad rehglosa, econdémica, politica, estatal, familiar, individual, ete.,
en el complejo de vigencias sociales entendidas como «principios me-
dosy—, pueden ser entendidas como resulitados diversos de la existens
cialidad concreta en que unos principios se constituyen en estructura
axial dentro de la vigeneia social unitaria. Esta radicalidad es inteligi-
ble v comparable entre distintas modalidades, pues no tiene en si un
significado absoluto: la primaecja de <lo religioso» no comporta la anu-
lacién de «lo estéticon, v al revés, sino que es el indice significativo de
la estructuracién efectiva de los distintos principios encarnados en vi-
gencias sociales dentro de una comunidad concreta.

Es indudable la persistencia de un margen de inexactitud, derivada
de las precisiones significativas en la expresiéon simbélica misma: Por
ello este campo ofrece por si mismo un interés relevante; que puede
hacerse extensivo a todas las calificaciones éticas, ademis de las pro-
piamente sociales. Pues las calificaciones éticas son simbolos categori-
sibilidad de una aprehensién intuitiva; pero ésta seria inefable: en cuanto se co-
municase, dejaria de ser fidedigna porque e baria ‘simbélica; estaria sometida
a priovi a las condiciones de la forma simbélica elegiday (Segin E. Nicor: Me-
wafisica de la expresion, 356.) )

(111) Estudia Nicon cinco principios de la relacmn simbélica, Cfr. pégs. 375 vy
siguientes de su libro citado. Atiende al ereador, al intérprete, al objete v con-
tenido significativo, al propio sistemu simbélico v, en hltime Iugar. a los antece-
dentes del simbolo mismo.
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zados en expresiones «mundanas». La conexién entre la realidad se-
méntica y la simbolizada tiene una base real, de la cual da cuenta la
doctrina acerca de la «analogia». Este problema se centra en el ser mis-
mo. La realidad material simbolizante es un «estado» del ser (112), en-
tendido aisladamente, pero cuya fecundidad se patentiza por medio de
cierta conexidn, radicada en el ser total, con la realidad espiritual sim-
bolizada. Expresiones tales como <inferior» v «superior» no traducen,
aplicadas a realidades espirituales, verdades absolutas. Nada hay en
el ser que sea «bajo» o «alto», pero en simbolo de la «elevacién rela-
tivay percibimos un elemento del ser mismo. Por ello las interferen-
cias simbélicas median en la comprensién racional de la realidad espi-
ritual, pero obstruyen modos originarios de comprensién, tales como la
vivencia intuitiva, mistica o sensible. Nuestra racionalizacién de la
realidad espiritual es simbélica. La entrafia del problema radica en sa-
ber cémo se puede pasar, en cada expresién concreta, de los simbolos
a las realidades. Quedarse en los simbolos constituye «idolatria». Igua-
Jar el dato simbélico al ser simbolizado, es mixtificacién y «tomar el
nombre de Dios en wvanos, o sea, depreciar realidades espirituales,
ahuecando su plenitud en la pequefiez de lo material.

La vida de los «principioss aparece asi, entre peligros extremos,
como vida de simbolos e ideales psiquicos brotados frente al contorno,
donde operan formas espontineas de lo imaginativo en wna oxiginal
modalidad expresiva del hombre, muy semejante, a la expresién «poé-
ticay. Pero su elucidacién metafisica, o sea, su verismo real, sélo pue-
de ser logrado mediante la aplicacién de téenicas basadas en la ided
filos6fica de «analogias (113),

VI

El proceso analégico de la realidad espiritual.—La elaboracién hu-
mana de formas comprensivas de la realidad, se verifica en dos grados.

(112) En este sentido puede aducirse la expresién de E. Nicor { Metafisicn de
la expresién, 370), al afirmar que existen dos modes distintos de Ia verdad: la
verdad que se atiene al gser y la verdad que lo representa transformado. Las razo~
nes de la razém no valen contra las razones del sentimiento: la expresién no es
afin potencia directa,

(113) Puede asi dewmostrarse la posibilidad de hincar en el seno de las elueu-
braciones més fundamentales de la «perennis philosophigy la impostacién proble-
mética revelada por la filosofia moderna en wno de sus més importantes aspectos.
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El primero es el de los «sensibles comunesy (terminologia aristotéli.
«ca) : magnitud, figura, nimero, movimiento y permanencia.

A cada expresiéon de una realidad elemental le conviene mds algu-
no de estos sensibles, por estar mas convenientemente percibida desde
el mismo. Por ejemplo, la realidad individualizada puede interesar en
su magnitud o en su niunero, y entonces se le aplican modalidades de
relacion grande-pequefio, o de uno-plural, respectivamente.

Pero hay realidades a que no se puede aplicar directamente esta
modalidad captatoria: realidades euya existencialidad no es medible
ni observable directamente sobre si. Entonces seguimos utilizando es-
tas medidas y observaciones, pero no directamente, sino «analogamen-
tey. Es el grado segundo.

Ksta analogia resulta un proceso coimplicado de dos aspectos: la
suposicién de que esa realidad «no-directas puede ser evocada valida--
mente, v la de que hay una correspondencia entre la evocacion de la
misma y la forma comprensiva que tratamos de aplicarle. Se trata
del «esquematismo biolégico» y de la «imitaciény, como bases de todo
conocimiento metafisice con base empirica.

El esquematismo consiste en que el hombre tiene posibilidad de
captar una realidad no sensible en su existencia trascendente: por ejem-
plo, conocer si en una conducta concreta ocurre algin hecho juridico.

La imitacidn consiste en que se puede provocar un proceso seme-
jante al seguido en los experimentos propios de las ciencias natura-
les o al del drama, dentro del cual resulte la comprobacién de si al-
guna realidad, de conducta, por ejemplo, puede ser comprendida
desde alguno de los sensibles comunes, o de alguna estructura mental
mds complejamente elaborada a partir de alguno, o de una combina-

'

eién, de los mismos.

El esquematismo biolégico puede indicarnos la juridicidad de una
conducta. A su vez, la imitacién de algunos de los sensibles comunes
o de sus derivados, operada en la eonsideracion de esa conducta como
proceso, resultara calificar comprensivamente las fases de tal conducta’
juridica desde la comprensién propia del sensible comin o compuesto
qgue se pretende imitar. Asi podriamos comprender un acto juridico,
mediante su categorizacién como tipico o atipico (empleando la «imi-
tacién» del sensible figura), y habremos creado asi el instrumental cien.
tifico de las «figuras juridicas», que permiten a la jurisprudencia sa-
lir del estadio casuistico y penetrar en el sistematico.

De modo semejante, utilizando el sensible movimiento, podemos
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diferenciar la divisién de las instituciones juridicas en «estables» v en
«provisorias», por ejemplo. Y bajo el sensible de permanencia hemos
de acotar las instituciones juridieas vigentes de las histéricas. La histo-
ria juridica seria imposible si no imitésemos, dentro de la observaeion
de la fenomenologia juridica del pasado bajo el esquematismo juri-
dico-biolégico, el proceso de la realidad directamente sensible en este
otro proc¢eso de realidad pasada, cuyo conocimiento es indirecto, en
una gigantesca operacién mimética. De ello resultara la divisién de
<historicidad» v de «actualidad» de cada aspecto o del total de cada
institucion.

De este modo, cada expresion de una realidad espiritual significa
una peculiar conexién simbodlica que la caracteriza en referencia «mun-
danas. La conexién simbélica misma contiene, ademas, un desarrollo

- interior merced al cual la expresién simhélica desenvuelve distintos
aspectos de Ja mentalidad activa, moviéndose en una delimitacién que
es también categorizacién conceptual. Esta categorizacién de una rea-
lidad significa <los ojos con que se miray tal realidad. Mis que expli-~
car matices de la realidad misma, dan idea de las posibilidades expre-
sivas de determinada «mentalidad», apuran la expresividad de un con-
creto simbolismo. Por ello, mas que revelar la «adecuacién de la cosa
y del intelecto», denotan la mentalidad desde la cual el intelecto se
forja una idea de la cosa.

Entre los modos de coneeptualizar una realidad los hay «propios»
y los hay <analégicos», Los conceptos «propios» residen en una cone-
xién tan cercana entre realidad y denominacién, que son irreducti-
bles a generalizacién, por indicar particularidades peculiares e indivi-
dualizadoras.

Los coneeptos «analégicos» pueden ser de dos clases: los entendidos
primordialmente en otra realidad y transferidos a ésta que nos inte-
resa, v los entendidos originariamente en la realidad que pretendemos
estudiar y pueden, desde ella, ser aplicados a otras.

La aplicacién en «primer analogado» expresa calidades propias de
esa realidad. La utilizacién en «segundo analogado» indica que de
algtm modo la cualidad percibida original v propiamente en el prime-
ro se halla también perceptiblemente en el segundo. ‘

La «analogia» dice implicitamente en los segundos analogados aque—
Ilo que solo en el primer analogado puede ser mentado explicitamen-
te. Pues lo explicito sélo se entiende en la denominacion original de
una realidad en cuanto la cualidad de referencia se da primariamente
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en ella. El calificativo aplicado por traslacién analégica dice algo de co-
miin entre el segundo y el primer analogado. La traslacién permite en-
tenderlo bajo una categorizacién que desentrafia una posibilidad cap-
tatoria antes inédita. Pero no expresa sus matices propios: los matices
gue permitirian definitla como «primer analogado» de una concreta
cualidad. Sera entonces la cualidad vista primariamente sobre la rea-
lidad en que tiene origen quien nos dé la més adecuada visién de esa
cualidad. Pues bien: para conocer originalmente el Derecho, tenemos
que buscar la cualidad que primariamente resida en la realidad juri-
dica, y que en las demds realidades se halla sélo traslaticiamente.

Si wia cualidad s6lo en una realidad puede estar como «primer
analogadoys, resultard que las restantes cualidades bajo las que pueda
ser considerada esa realidad le irdn aplicadas un poco «excéntricamen-
tey, pues son calificaciones que no la afectan centralmente, por tener,
a su vez, su primer analogado en otra realidad distinta. Sucedera, por
tanto, que la apreciacién de una cualidad trasladada a una realidad en
que no aparece primigeniamente, la tifie de tonalidades eonceptuales
surgidas en la realidad donde se dié originariamente la analogia de pri-.
mera referencia. Por tanto, la visién resulta afectada por «luz indiree-
ta», por luz que se capta en dicha realidad, pero tras de haber sido
afectada por un anterior contacto con una realidad distinta. Y quien
acepta esta visién sin reparar en el origen de esa luz, se engafia perci-
biende en la realidad analogada secundariamente cualidades que sélo
pertenecen de suyo a otra. Con ello se saca de su lugar a la realidad
objeto de atencién, en cuanto que se la somete a una luz que contiene
en si un motivo de falsificacion. Por ejemplo, el Derecho, de ser cap-
tado desde el punto de vista religioso, seria observado bajo una luz al-
isima v noble, pero que le falsearia en cuanto que le daria aspecto
de realidad divinal, sacindolo de su encuadramiento interhumano. Ten-
driamos la doctrina del «origen divino del Derecho», o sea, entender el
Derecho en caracteres «absolutos» (peculiares de toda realidad divi-
na). Y ese Derecho absoluto daria pricticamente origen a toda clase
de justificaciones de la fuerza bruta y del voluntarismo juridico.

Por el contrario, examinando el Derecho como mero fenémeno so-
¢ial, no podriamos comprender la caracteristica de la conducta huma-
na en sus factores puramente subjetivados en la individualidad radical
de cada hombre, v hariamos del saber juridico una ciencia «natura-
lista» donde el hombre serfa una pieza del conjunto y el Derecho la
deecrlpcmn de una regularidad mecéanica.
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La intervencién de la captacién «indirecta» no lleva consigo forzo-
samente la falsedad del concepto que la expresa. Por el contrario, ofre-
ce cualidades reales que estin en esa realidad, pero de modo <secun-
dario», implicito y general en euanto que tales eualidades no estén en
ella de modo «principal», explicito e individual.

Por tanto, la definicién de la realidad bajo una luz que no cae di-
rectamente sobre ella misma, nos ofrece una visién verdadera. Pero tal

_ visién no es la més adecuada para definirla. Una definicién solo es ple-
namente adecuada dentro de los limites de precisién peculiares de la
conceptualizacién simbolica de la realidad, cuando ealifica a la reali-
dad definida bajo el aspecto que se da primariamente en esa realidad,

"y s6lo secundariamente en otras realidades. Entonces tenemos que pre-
guntarnos: écudl es la calidad que pueda ser considerada originaria,
tamquam in primo analogato, en el Derecho? Con esa cualidad podre-
mos definir primaria v directamente el Derecho.

Un grave obsticulo en este camino, es la frecuente aplicacién de
cunalidades secundarias a las méas diversas realidades. En el pensamien-
to juridico, tendremos que el concepto de «justo» se aplica a las més
diversas realidades, desde la Divinidad hasta el montante entre el pre-
cio de la mercaneia comprada v el billete con que se pagd. Esta utiliza-
¢i6n es licita. Querer restringir el dominio de «lo justo» a las realida-
des juridicas solamente, pretendiendo que el universo espiritual y aun
Dios no pueden ser calificados de «justos», aparece como inconcebible
y contrario a nuestros juicios cotidianos. La razén es que —como ase-
gura Suarez en su tratado De Justitia Dei— lo justo se nos aparece
como una verdadera virtualidad cualificadora de un sujeto en que no

~hay injusticia alguna. Evidentemente comprendemos que la justicia de
Dios es completamente diferente de la de los seres que nos rodean,
pero también comprendemos que el Ser que, por naturaleza, posee
todas las perfecciones, posee necesariamente la de la justicia, y de una
manera finica e irreductible. '

Como todo término analdgico, el término «justo» considerado en
su diversidad analégica, sélo implicitamente puede signifiear todo lo
que caracteriza a tal o cual justicia particular, pues de modo explicito
s6lo significa lo que hay de comfin en toda la diversidad de sus atribu-
&iones.. Pero al ser entendida esta cualidad como «virtualidad» en un
sujeto de conducta (114), explicitamente sélo puede ser predicado en

(114) El homo como vir bonus es un factor esencial en nuestra idealizacidn
de justicia. Cfr. I. Tammero, comeéntando el libro de A. E. SUTHERLAND The Law
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«analogado primordialy a un sujeto de conducta. Esa conducta se cua-
lifica posteriormente como «dar a cada uno lo suyo», para la aplica-
¢i6n interhumana, peculiar del Derecho. Mas para aplicarlo a otra rea-
lidad que no sea «conducta interhumanas ya no le viene aplicada la
referencia tan cénirica. Por ejemplo, aparece patente que en Dios,
para dar a cada uno lo suyo —en lo cual consiste su justicia— no se
precisa conducta a no ser de modo figurado y antropomérfico. De don-
de se capta muy claramente que si bien Dios es sublime y perfecta-
snente justo, la concepeién y la idea de justicia, en su concrecién con-
ceptual de «conducta que da a cada uno su derechoy, no le compete
tan propiamente como al hombre mismo. En todo caso, de competir en
primer lugar a Dios, serfa una competencia indiferenciada, pues le com-
petiria también toda otra cualidad, con lo cual resultard (ue no sera
significativo decir que una cualidad estd en Dios eomo primer analo-
gado, al estar todas por igual. Por el contrario, hay en Dios una cuali-
“dad especificadora conceptualmente de su Ser-divino, la eual sélo en
Dios puede ser predicada como en su primer analogado. Esta aprecia-
ble diferencia permite ver claro lo que, dicho aisladamente, pareceria
una contradiccién con toda la teologia escolastica. Cualidad que sélo
de Dios puede ser afirmada, es la de <infinituds, la cual compete di-
recta y explicitamente a la primordialidad metafisica de la realidad di-
vina. Para Seoto, el objeto de la ciencia teolégica era el «ser singular
infinito». Para el mismo Santo Tomas, «realidad infinita, segtin la ra-
z6n de la esencia de lo infinito, es s6lo Diosy (115). Del mismo modo,
1la nocién analégica de «lo justoy en su estructura esencial, no puede
contener mas que implicitamente lo que forma parte esencial de tal o
tal otra modalidad particular de lo justo, precisamente en cuanto fal,
por no retener de una manera explicita lo que es comtin a todas las di-
versas realizaciones de lo justo, tanto en la causa primera como en nues-
tro universo sensible (116).

De todos modos, la nocién analégica misma, «lo justo como justo»,

no existe explicitamente sino en nuestra inteligencia de la conducta in-

and One Man among Many, Madisen, 1956, en Archiv f. R. u. S. ph., 44/2
{1958), 372,

(115) S. T.: Summa, 111, 10, 3 ad 3.

(116} Como, acerca de la nocién analégica de «lo hermoso», asegura De PH1-
rippE 1 «l¥étermination philosophique de la notion du beauy, Studia Philosophica,
XV, 337-338.
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terhumana, si queremos ver el momento en que dicha nocién es dis-
tinta de sus diversas modalidades (117). '

El ser de la realidad estd constituido por dos aspectos complemen-
tarios, esencia-existencia, que lo definen como «cierta cosa que es».
Ambos aspectos son inseparables, si no se quiere llegar a un esencia-

" lismo monista —absclutismo— o a un existencialismo pluralista —anar-
quia— imposibilitando, en ambos casos, todo conocimiento de Ja rea-
lidad en cuanto esencial (predicada universalmente) y existencial (pre-
dicada concretamente), sin destruir ningano de ambos aspectos. La
«analogia del ser», constituye la intermediacién inteligible entre la
atribucién univeca y la equivoca. «Un mismo nombre (118) se pre-
dica de cosas distintas, segiin una razén en parte idéntica v en parte
distinta. Distinta en cuanto a modos distintos de referencia posible.
Jdéntica en cuanto a la cosa a que se hace referenciay (119). No puede
significar un «subjetivismo idealista» el hacer notar Ia actividad espi-
ritual humana que se esfuerza en trascender las diferencias entitativas
que hay entre realidades distintas, para formar entre ellas un puente
racional con base en el ser mismo de las cosas, para unificar la diver-
sidad que tiene ante los ojos. Por ello no puede ser rechazado el sub-
jetivismo —dado que tiene su base en la estructura ontica de la rea-
lidad cosal

gistan en la expresién de analogias primordiales, sino . secundarias o

sonsistente en capiar afinidades diversas, aunque no con-

«indirectas»., La analogia misma, como procedimiento intelectivo, su-
pone siempre un orden sobre el que surge un principio unificador.
Es mas: no puede haber analogia sin la distincién real entre los ele-
mentos plurales en las cosas, referidas unas a otras segin cierta intui-
cién o asimilacién, hallada por el espiritu en una actividad unificado-
ra bajo un solo denominador conceptual.

Por ello no hay apenas limites reales en la aplicacién de la analo-
gia a realidades por otros conceptod muy diversas entre si. La unidad

{117) A propésito de esto mismo, dice S. T. en sus comentarios a la EBrico,
de Aristételes (L. V, lec. 5), que existe justicia distributiva en toda aquella ma-
teria.en que puedan hallarse medios de referencia enire la libertad de un hombre
¥ la de otro: «invenitur proportionabilitas in quibusenmque invehitt;;r numerus.. . »,
pueste que proporcién es la habitud de una cantidad respecte a ofra.

(118) Lurs pe Ledx: 0. C., BAC, 2. edic., 396: «El nombre... es una pa-
Jabra breve, que se sustituye por aquello de que se dice y se toma por ello mismo.
..nombre es aquello mismo que se nombra, no en el ser real v verdadero que
ello tiene, sino en el ser que le da nuestra boeca y entendimiento.»

{119) AwsréreLes : Metafisicn, XI, 1, 3, 2197.
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del espirita humano (120) tiende a calificar bajo determinado aspecto
todas las realidades que a dicho aspecto pueda referir. Hay siempre
un analogado prineipal, que posee en intrinseca <exclusivay la «ra-
zén» significada elementalmente por el término considerado. Esta ra-
zém se aplica a las otras modalidades como simple «denominacién». En
astos tipos de analogia hay cierta gradacion, consistente en la mayor
cercania o lejania respecto a compartir la calificaciéon de «razén» con
el primer analogado (121). )

La analogia no se establece enire dos términos, sino en sus pro-
porciones mutuas, Visién e inteleccion son analogas proporcionalmen-
te a como sean analogos el ojo v el alma. Santo Tomas (122) distingue,
como hemos visto, entre proporcionalidad propia (en que la razén pro-.
porcional se halla en cada uno de los analogados) y proporcién meta-
fGrica {en que s6lo hay un resto de semejanza que da lugar a la meté-
fora). Esta tltima es utilizada frecuentemente en teologia (123), v es
propia de la actividad poética (124).

La analogia empieza siendo figurativa y acaba siendo conceptual,
sustituyendo el ser concreto y real de las cosas por el ser del pensa-
miento (125). Entonces 1a analogia rinde todo su esfuerzo unificador,

{120) P, Garcis Asensio: «Antinomias del conocimiento humano y analogia»,
Pensamiento, 45-46 (1956), 5-24 y 203.214.

(121) Como resume GarpEIL: Initiation..., 35-36.

(122) De veritate, Q. 11, 2.

(123) L. pm Leén: O. C., 529: «Esta manera de hablar, adonde con seme-
janzas v figuras de cosas que conocemos, y vemos, y amames, nos da Dios noti-
«ia de sus bienes y nos los promete, para la cualidad y gusio de nuestro ingenio,
i muy Titil y nmy conveniente. Lo uno, porque todo nuestro conocimiento asi
como comienza de los sentidos, asi no conece :bien lo espiritual, si no es por se-
mejanza de lo sensible que conoce primero. Lo otro, porque la semejanza gue
hay de lo une a lo otro, advertida v conocida, aviva el gusto de nuestro entendi-
‘miento naturalmente, que e¢s inclinado 2 cotejar unas cosas con otras discurriendo
por ellas; v asi, cuando descubre alguna gran comsonancia de propiedades entre
cosas que son en naturaleza diversas, alégrase mucho, y como saboréase en ello, e
imptimelo con mas firmeza en las mientes. Y lo tercero, porque de las cosas
que sentimos, sabemos por experiencia lo gusteso y lo agradable que tienen;
mas de las cosas del cielo no sabemos endl sea ni cudnto su sabor y dulzura.m

Recientemente hace notar la importancia del empleo de la analogia en las con-
cepeiones v demostraciones teolégicas Joun McInTre, en su articulo «I’Analogien,
publicado en RevThéelPhil., 2 (1958), pags. 81-99.

(124) GaroEi: Initiation..., 37.

(125} Luis v Ledn: O. C., 398: «Hay dos maneras o dos diferencias de nom-
bres: unos que estdn en el alma y otros gue suenan en la beca. Los primeros
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por haberse independizado de la materialidad simbolizada en el ana-
logado primero y poder extenderse, en un esfuerzo creador (actividad.
poética) hacia todos los campos del ser. Pero también entonces ad-
viene el riesgo de la esencializacién metafisica, al pensar en «cualida-
des en si», cuya realidad se postula metafisicamente, a pesar de no
tratarse més que de esencias conceptuales, cuya transformacién en en-
tidades metafisicas constituiria un «realismo exagerado» de tipo esen-
cialista (126). k }

Por el «juego ereador de la analogacién esencialy, en el origen de
todo empleo de la analogia ocurre una peculiar vision de una cone-
xién entre realidades distintas, Dicha conexién consisfek en una seme-
janza, o sea, en una cierta uniformidad estética (127). La estética se
refiere (128) a un elemental poder humano de captacién de semejan-
zas, de afinidades entre que establecer proporciones —aunque en se- -
gundo lugar venga un juicio acerca del «agrado» resultante de la exis-
tencia de dichas proporciones (129).

La extensién de cualidades a realidades distintas de aquellas donde:
aparece como en su «primer analogado», se hace inteligible gracias al
ahondamiento en la modalidad de conexién (130) establecida entre am-
bas clases de realidades. La inteligencia de esa extensién consiste en

-

son el ser gue tienen las cosas en el entendimiento del que las entiende; y los:
otres, el ser que tienen en la boca del que, come las entiende, las declara y saca
a luz con palabras. Entre las cuales hay esta conformidad, que los unos y los otros-
son imagenes, y como yo dige muchas veces, sustitutos de aquellos cuyo nombre
son, Mas hay también esta disconformidad, que los unos son imdgenes por na-
turaleza, v los oiros por arte.»

{126) Ver, al respecto, la opinién de P. Capa: Merafisica de los sexos humea-
nos, Madrid, 1956, 104, La doctrina realista de la analogia estd. fundada en los.
desarrollos de ArisvéreiEs: Mer., XI, cap. 3, v S. T.: Coementarios a la Met. de
Arist., a ese mismo capitule, a ,

{127y Aisthesis significa igual gque «sensaciény, wensibilidad», «percataciénn..

(128) Dentro de la terminologia escoldstica, podriamos encuadrar la estética:
en el campo de lo hermeso», el pulchrum. i -

(129) S. T.: Summa, I, 5, 5 ad 1: «Pulchrum... respicit vim cognoscitivam.»
La estructura, el orden y demds conceptos «estéticos» se reducen, en definitiva, w

“un modo de conocer. Fste modo es el intwitivo, que utiliza medios semejantes a
los de la visién fisica : eontemplacién de una totalidad junto con sus partes en una
pereatacién indivisible. De ahi los conceptos eidéticos de estructura (captacién del
todo respecto a sus partes) y de orden (captacién de las partes respecto a un todo).

(130) I. pE Leéw: O, C., 401: «Todos los nombres... traen consigo significa.-
¢ién de algin particular seereto que la cosa nombrada en si tiene, y que em
esta significacién se asemeja a ellay.



indice de autores/articul| Relaciéndetomos| Sumario ST Autores/articulo] Documento actue| Todos los documentc

108 NIVELES METAFISICOS DEL CONOCIMIENTC JURIDICO 207

la aclaracién de cudl es el aspecto intuitivo a ecuya comparacién se
establece la diferencia-semejanza analégica. En dltimo término, toda
conexién consiste en intuiciones, o sea, en <razones figurativas».

- Tratese del término de «lo perfectoy. Se llama perfecto lo <hecho
totalmente». Pero este nombre de «perfecto se traslada a cualquier rea-
lidad, para significar toda cualidad entitativa a la cual no falta algin
modo de haberse actualizado, aunque para ello no haya intervenido
una labor humana de <hacimiento» o <hechuras realmente efectua-
da por alguien y mucho menos hasta el acabamiento més definiti-
vo (131). '

Con el término de «infinitud», cuahdad que s6lo puede aphcarse,
bajo todos los puntos de vista reales, a la Divinidad, se hace referencia
a partes materiales de cuya limitacién viene asumido de modo nega-
tivo, siendo la «finitud> real el elemento simbdlico donde negativa-
mente reside la base conceptual de dicha cualidad (132). N

La denominacién conceptual de la «infinitud» es, pues, la «canti-
dady. Infinitud es criterio cuantitativo {133).

En la ontologia aristotélica <lo infinitos se atribuia al primer prm-
cipio entitativo de las cosas, que era inagotable (134). Considerande
que las-cosas emanaban de él sin limitacién. La realidad omnimoda lo
suponia como principio material (del mismo modo que la perfeccién
seria el principio eficiente del acto puro). Sin embargo, cabe la reduc-
cion éntieca entre los diversos conceptos de «infinitoy y «perfectoy, e
cuanto que lo infinito es la forma no circunscrita materialmente, vy,
por tanto, equivale a la intuicién de «lo ﬁerfecto»‘ {(135).

Hay otra modalidad de conceptos analégicos que no proceden de
cualificaciones de realidades materiales, sino de cualidades de realida- .
des logicas, tales como la matemética. El «formalismos, por ejemplo,
indica una mentalidad matemitica. Es un conocimiento resultante de
considerar la realidad en su «forma» o en su «exactitud fijas. El con-~
cepto de «formay se abstrae de la nocién de movimiento, la cual es.
puramente racional y consiste en puras relaciones matematicas, o sea,
‘de medida de distancias y de tiempos. Por el contrario, el coneepto

(131) S. T.: Summa, I, 4,1 ad 1.
{132) Amistérsies: Metafisice, I1I, 6, n. 11; comentada por S. T, en Ia
lec. 11. .
(133) Agistorerss: Fisice, I, 2, n, 10; comentado por S. T., lec. 3.
(134) Como dice S, T.: Summa, I, 7 ad 1.
(135) 8, T.: Ibid.
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de «esttico» proviene de considerar la realidad material como con-
templacién pura y simple del ser sin referencia a ninguna otra consi-
deracién formal que la de su negacién relacional, o sea, sa «quietud»,
pues la identificacién espacial va contenida en la intuicién directa de
la cosa (136). ’

El concepto de «figura» —metafora tomada de la geometria— es
también cualidad racional, y su concepto basico es el de «canti-
dady» (137).

En conclusién, vemos que en las realidades referidas entre si me-
diante la analogaecién, hay ciertos elementos reducibles a una simpli-
cidad irreductible, y que se da por igual en ambos: es el «denomina-
dor analégico» suministrado por una misma mentalidad intelectiva,
cualificada univocamente en uria perspectiva unitaria y, por tanto, uni-
ficadora. Pero hay otros elementos que quedan fuera de esa reduccién
unitaria, y que siguen a remolque a la contemplacién verdaderamente
analégica (138). En la historia del pensamiento filoséfico tenemos un
ejemp]d decisivo en la mentalidad pitagérica de la naturaleza, en la
cual reinaba una analogia —esencializada por dicho filésofo— entre
toda realidad. La base de esta analogia era la nocién de namero. Pero
esta mentalidad estaba generalizada en todas las modalidades del pen-
samiento griego, aunque sin llegar a tener el vigor con que se mani-
fiesta en Pitdgoras (139). Sin embargo, esa mentalidad entraba en com-
posicién con otras nociones totalitarias —o sea, basicas para establecer
otras modalidades de conexién— en los otros sistemas filos6ficos, aun-
que en Pitagoras predominaba sobre ellas. Recordemos la gran in-
fluencia que esa mentalidad tenia en el mismo Platén, y maés tarde
en San Agustin, Lulio, Galileo, Descartes, Leibniz, ete.

Por tanto, en dltimo extremo, la analogia se basa en una eviden-
cia ereadora, en una luz intelectual (140).

(136) Véase Ia explicacién de S. T. a estos conceptos en Summae, I, 5, 3 ad 4.

(137) Summa, 1, 3, 1.

(138) G. Vizquez: In I-I, 133, n. 45.

(139) S. Sammursky: The physical world of the Gréecs, London, 1956, 26-49,

(140) La metafora de la «duz» es muy empleada en el pensamiento fileséfico v,
sobre todo, en la mistica. Para los filésofos del Derecho, el concepto de «luzp
es nada menos que el concepto fundante de la concepcién cristiana del Derecho
natural, a base de una invecacién biblica en la cual el conocimiento ético radical
consiste en cierta comunicacién de la sabiduria divina a la humana bajo la consi-
deracién de consistiv en cierta claridad o resplandor, Pero es oportuno distinguir
siempre entre el término simbélico v el simbolizado. Forzosamente el simbolismo
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La investigacion de cual es la realidad cosal en cuya consideracién
aparece el concepto analégico, implica un procedimiento analitico del
concepto mismo. Por ejemplo: distinguiendo en el ser los dos grandes
apartados del pensar y del hacer nos encontraremos que todo concepto
ha de encardinarse primordialmente en la categoria teorética o en la
préetica. Examinando la nocién de «bien», veremos en seguida que si
puede aplicarse a la teoria, radica mas elementalmente en la praxis.
Al ser descubierta la locacién del bien por la experiencia subjetiva, ve- .
remos que el concepto de «perfeccion» puede ser entendido preferen-
temente y en primer lugar como la praxis donde el bien se caracteriza
con mayor plenitud. Serd, por tanto, un concepto de tipo prdctico an-
tes que teorético. La consideracién de la perfeccion de unma cosa no
resultard de ideaciones subjetivas acerca de la misma, sino de la ima-
ginacién de que tal cosa no puede ser sobrepasada en su realizacién o
en su poder eficaz por otra como ella (141), o que no puede ser supe-
rada por otra cosa en cierto aspecto, aunque la supere en otres (142).

La decidida aplicacion de la analogia en el pensamiento occidental
estd en la base de todos los problemas filostficos, pero mas que nin-
guno en los referentes a la filosofia social en sus diversos alcances.

La intervencién creadora del hombre se ha manifestado muy espe-
cialmente a través de la analogacién conceptual de la realidad exterior.’
En la filosofia occidental ocurre esto muy decisivamente. La fuerza
intuitiva, o sea la «luz», es, para Hegel, todo el pensamiento occiden-
tal. Para N. Hartmann y para Heidegger, la «luzy es idea irreductible,
es meta en si misma, crea su propio mundo.

Pero la actividad analogante tiene limites establecidos por la pro-
pia modalidad en que se actualiza la analogia. «Hay nombres relati-
vos que significan las propias relaciones, como sefior v siervo, padre e

es siempre deficiente, pues la realidad espiritual rebasa a Ia material por todes
los perfiles de ésta. Acerca de la concepcién del conocimiento como «evidencian,
dice Baimps (Filos. Fund., 12 edic., I, 99) «que es una metifora muy oportuna v
‘hasta muy exacta, si se quiere, pero que adolece del mismo defecto de todas las
metdforas, las cuales, por si solas, sirven poco para explicar los misterios de la
filosofian.

(141} Concepto absoluto de «perfeccidny.

{142) Concepto relativo de wperfeccionn. Es claro que estos conceptos no
pueden ser aplicades bajo tal distincién al ser més alto de todos (Dios). Su de-
terminacién, tal eomo se enuncia aqui, aparece en CH., Hartsuomrng: Man's ¥Vi-
sion of God, 7, citado por D. Warrmour: «A Perfection Theory in the Goody,
Philosophy, 124 (1958), 21.

A. Filo3ofia. : ’ ’ 14
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hijo, v éstos se llaman relativos «secundum esse». Otros significan las
cosas o sujetos a los que se sigue alguna relacién, como motor y moévil,
dirigente y dirigido, y éstos se llaman relativos «secundum quid».
. «Los primeros no significan la sustancia directamente, sino indirec-
tamente: como el dominio presupone el poder, que es sustancia... Los
segundos significan directamente la esencia, y por ello iraen consigo
cierta referencia habitual, como «Salvador», «Creador» y otros seme-
jantes significan una accién de Dios, la cual es su esencia (143).
Si bien la analogia refiere entre si aspectos esenciales de las cosas,

4

y se explicita en conceptos simbolizados en realidades materiales, la ca-
lificacién analégica misma no es esencial, sino aceidental; v no es ex-
plicita, sino implicita (144). El problema de los «atributos», en que el
atributo se afirma de un sujeto y la unién del atributo a un sujeto en-
gendra un concepto, capta la esencia del sujeto, pero sélo en cuanto
determinada por ese atributo. De ahi la constante imperfeccién de todo
conocimiento humano, que siempre es vanidad, y el conocimiento ne-
gativo que tiene de la Divinidad como afirmacién indiferenciada de
todas las cualidades, o como simple expresién de ser subsistente (Jahvé).

La constante imperfeccién del conocimiento humano tiene una de
sus razones mas poderosas, por otra parte, en la pereza mental y en
la falta de imaginacién para crear analogias nuevas (145) cuando la
aplicacién de ciertas referencias habituales se hace incomprensible.
Pongamos un ejemplo elocuentisimo. La organizacién social se acele-
ra en sus -procesos de todo orden: politico, econémico, etc. —y aun
en ambitos excesivos, como sucede con la organizacion de «iglesias
nacionalesy, en los paises del «telon de aceroy (146). Este proceso ha
sido interpretado por pensadores tan eminentes como J. Ortega como
«magificacién». Pero tenemos que preguntarnos: 4c¢émo una organi-
zacién progresiva, consistente en la creacién y en el robustecimiento

(143) S. ‘T+: Summa, 1, 13, 7 ad L.

. (144} ‘E. GiLson: Jean Duns Scot, Paris, 1952, 222.

(145 Para WrrreseEad la analogia es el método fundamental de toda gene-
ralizacién especulativa, Consiste en utilizar nociones especificas aplicindolas a wn
grupo restringido de hechos para descubrir nociomes generales aplicables a todos
los hechos (Process and Reality, 1929, 6). Pero la deficiencia de nuesira penetra-
‘eién imaginativa nos prehibe todo progreso que no sea bajo la forma de un acer-
camiénto - asintético hacia un esquema de principios (método de la abstraccion ex-
tensiva). Cfr. Wrzesgsb : Process and Reality, 5. -

(146) - 'No me resisto a poner de relieve la fuerza creadora suscitada en esta ex-
presién, imaginada, como es moteria. mor ‘W. CHURCHILL. :
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de formas sociales muy eficaces, pueda ser incomprendida en su ver-
sién real, que es todo lo contrario de la masificacién? La solucién la
hallamos en la falta de imaginacién creadora de que, a veces, ado-
lece el espiritu humano. La informidad de la «masa socialista», por
ejemplo, se piensa porque «se han comparado estructuras sociales de
otra formas, y se ha identificado (147) el concepto de «formas con
el de esas formas ya conocidas y catalogadas (148). La incompren-
sién de las formas politicas y econémicas de la mentalidad socialista,
en nuestro ejemplo, procede de estar pensando en que las finieas for-
mas sociales posibles son, en este caso, las propias de la mentalidad
politica y econémica liberal (149).

VIT

La inteligencia analégica de le realidad.—El entendimiento huma-
"no es el laboratorio donde los datos de lo real llegan a ser partes del
ser. Podriamos compararlo con un ingeniero proyectador de caminos
para ir del conocer al ser y viceversa. La fundamentacién ultima de
1a posibilidad funcional del entendimiento no ha quedado aclarada
nunca, y en los pasos claves quedan oscuridades misteriosas que las
teorias metafisicas y psicolégicas no han logrado nunca eliminar com-
pletamente.
Por ello el realismo filoséfico, sin desanimarse y sin renunciar a
. encontrar algim dia la definitiva explicacién cientifica del conoci-
miento y de las leyes que unen la realidad concreta y el ser indefi-
nido, se atiene al resultado de que los datos asimilados en Ia percep-
cién humana puedan corresponder y puedan ser delimitados con arre-
glo a las categorias mismas del ser, las cuales iluminan directamente
la realidad sensible para convertirla en dato inteligible {150). KEsta

(147) Realismo exagerado.

{148) E. Fruros: «La politica como arten, REPol., 69 (1953).

(149) Hablo de «incomprensiém» no en cuanto signifique caprobacién» o «des-
aprobaciény, casentimiento» o «repulsiony, sino significando el hecho elemental
de que muchas de las criticas que se realizan a propésito de cualguier cosa, no
Jogran saliv de cierto nivel de ignorancia, euvo origen debe ser achacado a falta
de imaginacién, o sea, a ineptitud de creacién y de captacién de analogias.

(150) Para Wurrengeap, el método cientifico consiste em: 1) Trazar el mejor
esquema de ideas posible; y 2) Explorar incansablemente la experiencia, inter-
pretandola a la luz de este esquema. Cfr, F. Cesseriv: «la philesephie organique
de Whitehead», PUF, 1950, 12.
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conexién tltima queda aladida como realidad cuyo procedimiento
ain permanece oculto bajo un concepto peculiar de la filosofia rea-
lista: el concepto de «naturaleza». Asi el entendimiento, en su tarea in-
tegradora y elaboradora, es definido como «naturaleza» en la expre-
sion de que «lo natural del entendimiento humano es llegar a lo inte-
ligible por medio de lo sensible» (151).

Esta explicacién metafisica del conocer humano alude directamen-
te los casos en que el entendimiento llega a captar la existencie de una
realidad mediante la constatacién de su presenci¢. Aén sirve claramen-
te para dar razén de que la existencialidad de una cosa revierta y se
transforme en datos inteligibles, adecuados a su comprensién general,
por medio de la definicién de su esencia. Pero ello es tratandose de -
cosas y realidades materiales.

La tarea del entendimiento es mucho mas dificil cuando ha de lle-
gar a hacer inteligibles realidades que no son materiales, sino espiri-
tuales. Entonces la inteligibilidad no puede adquirir certezas mediante
la presencia fisica de las cosas. Tampoco puede definirlas en datos sen-
sibles. Sino que ha de recurrir a la simbolizacién en formas materiales
de las realidades espirituales. La yealidad espiritual tiene que ser «con-
densaday en palabra, después de sacar a la palabra de su yacimiento
en la materialidad. La més pura espiritualidad ha de dar la razén de
si en alguna palabra, o sea, en alguna «species intelligibilisy. El «logos»
es palabra, es razén y también espiritu.

Para que la palabra en que se condensa una realidad espiritual ten-
ga eficacia, no basta que exprese analégicamente una realidad simbéli-
ca para que actie la realidad espiritual misma, sino que es la misma
palabra quien ha de empezar por ser eficaz, La palabra tiene que en-
carnarse en la vida. Su versién es varig, por tanto, para cada dmbito
social. La pura idea espiritual se mantiene en el ambito de la irreali-
dad y de la ineficacia, mientras que una palabra adecuada no la haya
abierto el portillo de Ja inteligibilidad y de la eficacia social. El arte
oratorio tuvo muy en cuenta esta verdad elemental, y de su cumpli-
miento resulta el «efecto politico» de los grandes discursos parlamen-
tarios, v el <efecto juridico» de las declamaciones forenses. De la ins-
trumentalidad del lenguaje se deriva su importancia expresiva, en cuan.
to reparemos en que es instrumento imprescindible de toda accién
social.

La analogia, en cualquiera de sus modalidades ya aludidas, se sirve

{151) S. T.: Summa, 1, 1, 9.
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de técnicas conceptuales que han sido puestas en claro, sobre todo, en
la téenica poética. Pero es atn mas importante examinar las técnicas
de que se ha servido la Revelacion humana de las verdades puramente
espirituales (152}, tales como las contenidas en e! mensaje evangélico.

El protagonista de esta transformacién fué Jesueristo. San Lucas
dice en cierta ocasién de €l algo muy significative para nuestro pro-

 pésito: «Nunea jaméas ha hablado nadie asi.» Jesucristo empleaba la

localizacién de las ideas: «Si tu mano derecha..., si tu pie derecho...,
si tu ojo derecho..., etc.» Su expresién era popular y humilde —predi-
caba a los humildes, como decia—. El espiritu que traia a la tierra tuve
que experimentar tres clases de «aniquilaciones» o «redueciones a la
materialidad simbolizante». La palabra infinita —Idgos— se contrajo a
un cuerpo humano, y en él a la expresién de un hebreo. La palabra
teandrica, se bajé al nivel de inteligibilidad de los pobres. Ademis,
Ia palabra ha quedado a disposicién de la inteligibilidad de cualquier
hombre, v estd a merced de su asentimiento y comprensién indivi-:
dual (153). '

En la propia ciencia teolégica se utiliza y estudia la expresién sim-
bélica, aun tratindose de la mas alta realidad espiritual, la divina (154).

En la técnica analégica, la idea significada por un nombre es el
concepto que el entendimiento se forma respecto de la cosa a que tal
nombre se aplica (155).

La aplicacion de nombres a una realidad espiritual se atiene, por su
parte, a diversas técnicas peculiares de la significacién analégica misma.

Hay nombres que significan lo que una realidad es, diciendo aque-
llo que no es (por ejemplo, in-finito).

Otros significan lo que una realidad es, poniéndola en relacién con
ciertas actividades (por ejemplo, la accién de eonocer es iluminacion).

Otros nombres significan la relacién de realidades ajenas, con las
significadas realmente (por ejemplo, Derecho divino) (156).

{152} Como ejemplo mas notable, pues «la sustancia de wh valor —y pedria-
mos decir, con S. AcustiN, de una realidad— equivale al grade de su significa-
cién religiosan. (E. SPraNcer: Formas de vida, Madrid, 1954, 333.)

(153) Analisis desarrollado por J, Arnioia: «El pensamiento de Jesucristo
v sus formas de expresién», Catedra de San Pablo, Madrid, conferencia 7-5-1958.

{154) S. T.: Summa, I, 13, 8 resp.: «nomen Deus est nomen operationis, .
gquantum ad id a quo imponitur ad significandum. Imponitur enim hoc nomen ab
universali rerum providentia».

{155) Literalmente en S, T.: Summa, ibid. : «ratio... quam significat nomen,
est conceptio intellectus de re significata per nomen».

(156 S. T.: Summea, I, 13 1 resp.
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El proceso intelectivo lleva, por tanto, al conocimiento de las rea-
lidades espirituales en filtimo lugar y tras largas dificultades. Hasta las
realidades divinas y espirituales han de ser captadas por su semejanza
con las corporales. Es connatural del hombre llegar a lo inteligible me-
diante lo sensible, dado que todo conocimiento humano tiene su ini-
cio en los sentidos. De ahi la necesidad de que las realidades espiritua-
fes nos sean conocidas bajo la encarnadura de metiforas de realidades
materiales (157).

Pero la multiplicacién de las traslaciones analégicas a muchas rea-
lidades distintas viene a complicar mucho la originalidad signifieativa
del término analogo. De aqui el campo sociolégico que se ofrece a las
téenicas filolégicas y psicolégicas. Mas esta dificultad no es atn tan
grande, con serlo mucho, como la de poder conocer verdaderamentae
[as realidades espirituales a iravés del proceso de simbelizacién ana.
légica. La fundamentacién de esta posibilidad viene dada por la doe-
trina realista, puesto que el ser mismo es un concepto anilogo, y por
tanto, en el seno del ser mismo radican los fundamentos metafisicos de
fa correccién del conocimiento analégico. Pero de la existencia de tal
posibilidad no se sigue que el conocimiento analdgico llegue a actua-
lizarse en todo caso como verdadero conocimiento de las realidades es-
pirituales. Tratdndose de las realidades divinas, este proceso actuali-
zador viene a ser verificado en el intelecto por la actuacién de la gro-
cie. Y en las demas realidades espirituales, ébasta la mera eficacia in-
telectiva? éHay planos y niveles intelectivos que se actiien seguramente
acerca de las realidades espirituales, llegando a una captacion sufieien-
te de las mismas?

La doctrina de la anclogia tiene en cuenta que una realidad finica
puede hacerse asequible desde distintos niveles analdgicos, o sea, des-
de la analogia de realidades muy diversas entre si. Pero esa captacién
analégica, concretada conceptualmente en una denominacién concreta,
gignifica precisamente una posibilidad también concreta de conocer la
realidad espiritual de referencia. Toda realidad espiritual puede ser
denominada  tal como puede ser conocida, o sea, que la posibilidad
de nombrarla depende, en primer lugar, para nosotros, de la posibili.
dad de conocerla. éQué significan, de suvo, los nombres que nosotros
atribuimos, por ejemplo, al Derecho, sino lo que conocemos de é17

(157 S. T.: Summa, I, 1, 9 resp.: "«Unde convenienter... traduntur mnobis
spiritualia sub metaphoris corporalinumy,
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Partiendo de otras realidades —maturaleza, Estado, Iglesia, familia,
empresa, sindicato..— formamos conceptos que podemos aplicar al
Derecho (158).

Con estas bases podemos entender, de proponerlo, el significado
que las distintas denominaciones conceptuales tienen en orden al co-
nocimiento de las realidades espirituales —tales como el Derecho—, y
 la descripeién cientifica de las mismas. Este profundo sentido tiene
la expresién tomista de que la verdad no consiste en describir las opi-
niones ——cuestiéon de téenica conceptual— de los hombres, sino en sa-

ber lo que las cosas son.

Por ejemplo, tratemos de la expresién de que el Derecho consiste
en participacién de la recta razén, o sea, de la razén divina, en la
conducta interhumana. En primer lugar, el concepto de participacién
difumina toda correspondencia totalitaria entre la razén divina y la
humana. Se trata de una analogia como «razény, pero no en identidad
real. Ademdis, la «razén diﬁna» serd como medida de la «razén hu-
manay. El sentido de esta concreta expresién es uno de los asubados
ejemplarmente por el propio S. T. (159), al decir que «écoémo puede
ser Dios. medida proporcionada a alguna realidad, si la realidad di-
vina no es homogénea de otra realidad cualquiera? Deus autem non
est mensura proportionate alicui. Pero se dice que es medida de todas
las cosas, en cuanto que cada cosa contiene més ser cuanto mis se
acerque a El». De aqui hemos de tener en cuenta, para sacar utilidad
del ejemplo suministrado por S. T., que la traslaecién analégica de
signo «teolégico» es la menos exacta (pues se realiza entre extremos
distantes infinitamnente), pero la mas poderosa de todas (porque da la
impresién de hacer llegar el omnimodo poder divino hasta conden-
‘sarse y palpitar en un trozo de realidad, legada al ser mediante un
proceso de creacion) (160). :

Por otra parte, la consideracién de la «religiosidads del Derecho,
en cuanto procedente de Dios, puede promover en el <hombre religic-
go» las mas altas muestras de perfeccién social en su conducta califi-
cable como conducta juridica. Pues, en este caso, la aspiracion a in-

(158) Véase la explicacién que, acerca de los «nombres divinos», ofrece E. Gir-
sox: Jean Duns Scot, 218. )
" (159) Summa, I, 3,-5 ad. 2. .
{160) Una completa bibliografia acerca de la filosofia del lenguaje, se halla
en T. M. Barroromei: «Pensiero e Linguaggio», Divus Thomas, 59 (1956), 50.51.
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tegrarse v perfeccionarse mediante el cumplimiento de la norma con-
giste en «una total productividad vital del espiritu, guiada por la ley
normativa del valor» (161).

VIII

La mentalidad analégica en su relacién con la ciencia—Cada saber
cientifico utiliza un campo analégico determinado para explicar en él
los aspectos reales de su objeto especifico. En cada una de las eien-
cias suele haber analogias fundamentales que se estructuran en una
«denominacién comin», con arreglo a las leyes de la légica y de los
requisitos sistematicos, para evitar equivocidades y otros defectos de
la adecuacién entre el entendimiento y la realidad.

La sistematizacién cientifica ——sobre todo en las ciencias fisicas y
biolégicas— ha conseguido casi del todo la deseripcion del mundo
real por medio de analogias apropiadas: éstas dependen del actual
-estado del pensamiento, del cual procede la necesidad o conveniencia
de establecer nuevas divisiones sistemdticas, o nuevos conceptos més
reveladores que los anteriores en vistas de solucionar determinadas
necesidades del pensamiento cientifico o de los resultados sociales de-
la accién cientifica (162). Nunea ha habido una mas intima conexién
entre ciencia y cultura social como la existente en nuestros dias (163).

La influencia mas notable en el pensamiento cientifico —y también
en la mentalidad caltural moderna— sigue siendo aiin la helénica.

La idea filoséfica fundamental de la Grecia antigua es la de késmos.
Esta idea del «ordeny constituye el ecoronamiento grandioso de una

(161) Véase E. SprancEr : Formas de vida, Madrid, 1954, 348. ]

(162) Aunque todas las ciencias inductivas (y no sélo las naturales y seciold-
gicas) se distinguen entre si por la diversidad de los programas operatives, de los
categoremas y de Jos conceptos interpretativos implicados, la preocupacién de re-
ducir y de concordar entre si los categoremas y los conceptos sistemditicos de las-
varias disciplinas de observacién, ha surcade muchas veces la mente de los eienti-
ficos. La reduccién entre si de los categoremas es posible dentro de ciertos limites.
Mediante la observacién de la realidad se pueden forjar nueves conceptos inter-
pretatives no reducibles a los precedentes o a los colaterales, y asi surge una nueva.
posibilidad heuristica como mediadora entre Ia observacién y la conceptualizacién..
Esta faculiad puede ser definida como la fantasia.creadora o la «poéticay del pen-
samiento cientifico. Segiin C, Prrrezn: Il metodo e Ta sistematica..» A#zi... meto-
dologict, 1954, pags. 374 y sigs.

(163) Lo afirma Guirarp pES LaURIERs: c«Rapports enire philosophie et scien-
ce», Rev. Se, Phil. Théol., 40, 1 (1956), 83.
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concepeién analégica fundamental, radicada en la percepcién de la
correspondencia real entre la vitalidad terrestre y los fenémenos as-
tronémicos. Con la «representacién espacio-temporals del mundo se
fundaba una nueva representacién universal, que seria la que més in-
fluencia habia de tener en todo el pensamiento posterior. A esta re-
presentacién se le da el nombre de astrobiologia, es decir, concepeién
espacio-temporal que tiene por base la regulacién y la interconexién
de los fendmenos astrales v vegetales, concepcidn que, por etapas su-
cesivas, ha dado origen a una manera de pensar propagada, desde Cal-
dea y Grecia, a toda la Europa occidental y al mundo entero.

La nocién de «orden» da al intelecto humano una eonfianza, una
seguridad consistente en la conciencia de una regularidad en la suce-.
si6n de eiertos fenémenos —como ha hecho notar Berthelot (164)—.
Esta concepeién césmica se apoders de la mentalidad cientifico-juri-
dica bajo el aspecto «naturalistas del Derecho, la cual fué reforzada
mas atin bajo el pensamiento teolégico cristiano, al ser éste seducido
por la propia mentalidad césmica en el concepto agustiniano ‘de lex
aeterna. De aqui la trascendencia cientifica del fusnaturalismo, el cual
constituye la nervatura filoséfica de toda la mentalidad juridica europea.
~ La mente primitiva no ha totalizade, sin embargo, la sociedad bajo
una. rigidez naturalista, sino mas bien ha socializado la totalidad e6s-
mica. La realidad interhumana ha sido el prototipo de la conducta de
y de las realidades naturales de toda clase. E1 Uni-

P

los cuerpos celestes
verso fué entendido como magno escenarie social de eoneurrencia de
personas invisibles —pero que estaban personificadas también en el
pensamiento mitico—. En las primeras culturas histéricas, la imagen
del Cosmos es fundamentalmente una imagen de la vivencia humana
misma. La pluralidad césmica se entendia como convivencia humana,
o sea, como politica. La organizacién de la polis ha tenido concretas
réplicas en las cosmogonias v en la cieneia natural (165). Esta conexién -
del pensamiento politico con el eésmico-natural es de gran importancia
para todo filssofo del Derecho. Asi como el hecho de que la historia
" del pensamiento politico viene a ser una peculiar versién de la historia
misma humana, contemplada desde el entramado de la significacién
v del sentido que los hombres dan a los actos que realizan en su con-

(164) Dz Pace: Droit naturel et pos;thsmp juridigue, Bruxelles, 1939, pagi-
nas 21-22 y sigs.
{165) Véase J. Fukvo: «Origenes de las formas...», REPol, 83 (1955}, 6%
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ciencia politica (166). La sensibilidad politica, a su vez, centrada alre-
dedor de la realidad del poder interhumano, estd siempre muy cercana
a la sensibilidad juridica, ligada siempre a la idea de la libertad indi-
vidual, y se corresponden, sobre todo en la cultura moderna, cuando el
Derecho es en gran parte, y muy principalmente, Derecho de Estado, y
la organizacién del Estado se concreta en un sistema politico conocido
como «Estado de Derechos.

También tiene gran conexién el Derecho con la Economia. La idea
de «orden dindmicoy ha sido adquirida por analogia entre la ciencia
juridica y la econémica, pues la economia siempre considera riquezas,
actividades, etc., en movimiento y en constante reajuste hacia el logro
de equilibrios elementales (167).

Pero es a la Filosofia a quien toca desempefiar la funcién mas im-
portante en el conocimiento juridico. Pues debe replantear en cada
momento los origenes de cada concepeidén, examinar su contenido ana-
l6gico, captar la conexién que los términos juridicos tienen, en cuanto
simbélicos de realidades espirituales, con la realidad juridica misma,
entendida como «¢onducta com-portadora de Libertad interhumanas.
En este camino filoséfico, Husserl ha dado, con su fenomenologia, el
medio de rebasar el punto de vista kantiano -—que juzgaba que los
fenémenaos ocultaban al ser—, encontrando en los fenémenos puntos
de vista acerca del ser. Este procedimiento puede ser perfeccionado,
por la teoria realista de la analogia. Pues el concepto 1lleva consigo el
contenido de una intuicién v lo expresa mediante una referencia ma-
terial significativa. Pero la significacién aportada por el término ex-
presivo de la intuicién no puede indicar la totalidad esencial de la
realidad significada, sino Gnicamente aquella esencialidad que puede
ser captada en la concreta conexion entre la realidad significativa y la
expresién conceptual significante. En este sentido es la filosofia fe-
nomenolégica «la ciencia del inicio, del comienzo, de lo mas radical-
mente nativo y primero» (168).

Solamente por procedimientos filoséficos en sentido estricto podre-
mos plantear el ambito real de una realidad espiritual. Ello es cierto -
para todos los saberes. Entre las concepeiones de ciencia teolégica po-

(166) Como dice J. A. MaravarL: «La historia del pensamiento politico, la
ciencia politica y la historian, REPol, 84 (1955), 64-65. .

(167) . Como ha visto H. KELLER : Droit naturel et droit positif..., Paris, 1931, 5.

(168) Come acerca del sistema de Husserr dice R. CeRaL, cfr. ReFil, 56
(1956), 102. -
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"demos hallar alguna tan. técnicamente filoséfica como la siguiente:
«Teologia_es la ciencia del ser singular cuya esencia estd individuali-
zada por modo de infinitud» (169). ‘

Sin embargo, ninguna otra actividad intelectual estd tan lejana de
haber llegado a alcanzar los objetivos que le competen como la filo-
sbfica. La realidad misma que espera ser iluminada por su aceién se
hace més extensa cada vez. Las distintas ciencias aportan continua-
‘mente datos ante cﬁya' presencia hay que replantear multitud de cues-
tiones desde comienzos nuevos. La filosofia ha estado también sujeta
a las leyes del desarrollo cientifico, de las cuales la mds importante
es satisfacer exigencias y cuestiones planteadas por la mentalidad so-
cial de tiempos concretos y por culturas determinadas. Esto ha suce-
dido particularmente en el campo de los problemas juridicos que se
plantean esperando una solucién filoséfica, siendo asi que esos mismos
problemas son suscitados por la actividad critica de Ja propia filoso-
fia. Por tanto, cada mentalidad filoséfica no estid en situacién de re-
solver los problemas a cuyo planteamiento ella misma da lugar. Los
problemas del iusnaturalismo racional no pudieron ser resueltos desde

el mismo ~—ni conocidos tampoeo—. Fué preciso que la filosofia his-
toricista se vertiera sobre la realidad juridica para ver aquellos pro-
blemas v para criticar toda aquella concepcién del Derecho. Los pro-
blemas descubiertos por la propia escuela histérica del Derecho pre-
tendieron ser resueltos desde la filosofia positivista, desde el sociolo-
gismo, desde el biologismo. Pero estas mismas concepciones daban lu-
gar a nuevos planteamientos probleméticos, sin que pudiera hallarse
un punto de vista integrador de la realidad juridica plena. Las men-
talidades filos6ficas no han pasado de ser pre-filoséficas, en caanto que
- mo han tenido la suficiente sensibilidad como para sustraerse a la ten-
tacién de las cuestiones coneretas planteadas en la temporalidad en
que vienen viviendo, al precio de olvidar su propia centralidad supe-
radora del tiempo vy determinadora de los problemas cuya importancia
es permanente en tedo tiempo. Por ello a la filosofia compete- exa-
minar los fundamentos de las estructuras problematicas que avanzan
junto con cada tipo de mentalidad social, y comprobar el sentido que
para dicha mentalidad social tiene la realidad juridica misma. Hay
que volver hacia los origenes, encuadrar la terminologia en el campo
céneeptual que le corresponde y obtener de ella las conexiones (ue la

{169} Cfr. E. Gison: Jean Duns Scot, 677.
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realidad juridica tiene con las realidades propias de cada campo ajenc
al del Derecho (170). Todo saber «procede de principios conocidos
por la luz de un saber anterior: como la perspectiva procede de prin-
cipios desarrollados en la eiencia geométrica y la misica de principios
notoriamente aritméticos (171).

Lo fundamental para nosotros es crear un cierto esceptismo, una
desconfianza metddica, acerca de los términos que se utilizan para de-
nominar o para calificar cada aspecto de la realidad juridica. El De-
recho es una realidad espiritual, cuyo dmbito no es facil de concretar.. '
pues depende de la capacidad humana de encontrar actividades cuva
interferencia con la actividad de otros hombres origine una dependen-
cia de la libertad de unos frente a la de otros. La propia historia y la
capacidad de evolucién de los habitos humanos condicionan la exis- -
tencia de esa modalidad de actividades y su percatacién por parte de
la conciencia social. Pero los términos mismos aplicados a la realidad
juridica no la agotan y ni siquiera la definen, sino que no pasan de
concretarla en una conexién significativa desde su contenido analégico.
En su Filosofta Fundamental dice J. Balmes, al tratar de un problema
similar, que «acto conforme a razén, acorde con la ley eterna, o agra-
dable a Dios, aunque expresen diversos aspectos de una idea, no sig-
nifican nada diferente, en cuanto,se trata de explicar los cimientos del
orden moraly. '

Por ello, sélo averiguando la estructura entera de cada concepcion
juridica, y examinando sus fundamentos terminolégicos, fundados a su
vez en conexiones de analogia, podemos establecer la individualidad
de los diversos sistemas juridicos. Pero esta tarea no nos proporciona
aGin un eriterio para establecer cual es el sistema mas adecuado a la
expresién mds integral posible de la realidad juridica.

Todas v cada una de las concepciones cientificas y filosdficas acerca
del Derecho se refieren a la realidad juridica misma. De ello nos per-
catamos después de haber explicado el fundamento dutico de la ana-
logia v de haber comprobado que cada concepcién de aquéllas no es

. sino una peculiar visién analégica del Derecho, establecida desde co-

(170) El Derecho tiene «preferencia analégican desde ciertos elementos esté-
ticos, tales como equilibrio, proporcién, armonin {en las relaciones sociales); la
coordinacién de las acciones de los sujetos parece apelar a la construccién contra-
puntistica de la técniea polifénica, Cfr, D. A, Carvone: «Di una estetica del di-
vittoy, RIFD, IIT (1958), 82.

{171y S. T.: Summa, I, 1, 2.
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nexiones eondicionadas por la mentalidad cultural de cada sujeto, la
cual se engarza a su vez en un dmbito comunitario relativamente uni-
forme y condicionador de la conexidn analégica misma.

Por ello, tenemos que establecer que cada concepcién juridica es
suficientemente adecuada para denctor, en su propia cirecunstanciali-
dad cultural, la realidad juridica. Pero también podemos afiadir que
hay épocas culturales en que la sensibilidad juridica, o sea, la capa-
<idad de establecer conexiones analégicas hacia la realidad del Dere-
cho, no estd desarrollada de modo suficiente para un conocimiento ju-
ridico vilido en nuestro tiempo. Asi resulta con el desconocimiento
antiguo de que entre un ciudadano y un esclavo pudiera haber rela-
ciones igualitarias, sin las cuales hoy no entenderiamos una relacién
juridica iusprivatista. 4

Sin embargo,’ podemos hallar ciertas tendencias conceptuales que,
por radicar en los niveles méas hondos de la estructura mental humana,
parecen rebasar las circunstancias histéricas y hacerse independientes
de ellas. Esto no es nunca absolutamente cierto. Pues la inteligibilidad
de una concreta conexién analégica siempre resulta algo influida por
€l condicionante universal constituido en la integridad cultural de
cada momento histérico. Una muestra bien notoria estd constituida
por la doctrina del Derecho natural. Desde hace dos mil quinientos
afios, el insnaturalismo no ha dejado un solo momento de ser una doc-
trina «actual» con la que todo jurista debe contar. Pero la distinta in-
teligencia en cada momento de lo que significaba el término «natu-
ralezas ha dade impostaciones variadisimas al pensamiento iusnatural.
«Naturaleza» ha significado realidades muy distintas, desde las cuales
ge establecia conexién con Ia realidad juridica. De este modo el «De-
recho natural> ha podido ser Derecho «astrobiolégico», «éticoy, «divi-
no», «humano», «légico», «irracional», «individualy, «institucionaly,
eteétera. Sin embargo, todas estas conexiones veferidas al Derecho no
bastan para calificar la estructura misma del Derecho, puesto que su
simbolizacién concreta y el mecanismo analégico que las ha producido
s6lo abarcan el eampo permitido por la estructura de la particular
conexién establecida entre el término simbolizante v su signifieacién
material, pero sin abarcar positiva y directamente todos y cada uno
de los aspectos de la realidad simbolizada. El prodigio que el estable-
cimiento de una nueva analogia representa como conocimiento de as-
pectos concretos, contrasta brutalmente con el fracaso de esa misma
concepeién ante la radicalidad propiamente juridica. <Lo juridico to-
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taly se escapa a las consideraciones analégicas como el agua por una
canastilla. En el fondo, la consideracién de una realidad como unita-
riedad, como unidad, entrafla simultincamente el reducirse a con-
templarla por fuera. Por ello, la estimacién positiva de las analogias
consiste en que proporcionan aspectos entitativos que hay que arran-
car a la realidad aprovechando los juicios que ciertas semejanzas con
otras realidades permiten descubrir. Asi el conocimiento analbgico es
un saber de esencias. Pero no puede darnos el saber radical: el saber
del ser juridico unitario. Por tanto, la filosofia ha de tener conciencia.
de que sus principios no dependen de los resultados y de los -éxitos de-
las ciencias sociales y de la misma ciencia juridica. Pero en dichos re-
sultados ha de mirar una ganancia provisoria, dependiente de una pro-
veccién unitaria que s6lo a costa de esfuerzos constantes podri ser es-
trueturada poco a poco. La filosofia depende en estos planteamientos,.
forzosamente, del ambito social, al que, por otra parte, se debe. Mas
también es parte elemental, en su funecibén critica, para la advertencia
de los concretos defectos entrafiados en cada concreta visién de la rea-
lidad juridica. De este modo procede a la correceién y superacién de
cada concepeién juridica. La interaccion de los diversos dominios cien-
tificos entre si, y la permanencia de actitudes verdaderamente cienti-
ficas en el filésofo, son dos constantes de todo desarrollo cultural (172).

IX

Conclusién—Después de vistas las posibilidades expresivas que li-
mitardn cada concepeién juridica concreta —en su conereta radicali-:
dad filoséfica que siempre la acompafia—, la calificacién de la aptitud
de cada concepeién para revelar la realidad juridica depende de que
llene en si misma ciertas condiciones.

Una concepeion juridica determinada siempre tiene lugar a la vista
de una realidad social donde se supone la existencia de una realidad
juridica. Por tanto, ha de identificar el Derecho dondequiera que se-
encuentre, para engarzarlo en un sistema inteligible unitario que pue-
da ser objeto de tratamiento cientifico.

(172) Como se demuestra hasta la saciedad, segn ohserva la reciente publi--
cacién, «Histoire Générale des Sciencesy, I. «la science antique et médievaley, .
PUF, Paris, 1957. Ver también E. Gémez Arsoieva: Historia de la estructura ¥
‘del pensamiento social, I, Madiid, 1957.
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Pero esa identificacién y reconocimiento de la realidad juridica de-
pende de ciertos elementos condicionantes que residen en la propia
vida social v que estan presentes en cada momento conceptualizador.
Esta es la razén de que no pueda pensarse en la perfeccién expresiva
lograda por un «concepto juridico a priori», pues ello implicaria el
desconiocimiento de la estructuracién histérica de toda realidad, de
toda conciencia y de todo saber.

Por faltar un médulo real de validez intemporal, no podemos hablar
de un concepto juridico que pueda servir para definir la realidad ju-
ridica de todo tiempo, pues no puede servir un concepto Wnico para
determinar «realizaciones histéricamente diversas» de la misma reali-
dad juridica. Queda la posibilidad de delimitar conceptualmente la
realidad unitaria, el «ser en si» del Derecho. ‘

Pero la definicién unitaria del Derecho, entendide como realidad
completa en si, es imposible, pues la consideracién de una realidad
como «unidad> entrafia su consideracién exterior, y por tanto su cap-
tacién no puede ser expresada en términos materiales. De ahi que la
consideracién unitaria y total del Derecho sélo puede ser objeto de
una intuicién emocional, de una semsacién inefable, de un contacio
mistico, pero no de una potencia conceptual.

La comparacién de las concepeiones juridicas entre si, salvando el
hecho de que ninguna puede ser absolutamente adecuada, entrafia tam-
bién la comparacién de la mentalidad social, desde la cual cada con~
cepcion es posible. Por ello podemos comparar cada modo de enten-
der la realidad juridica, mediante el juicic histérico de cudl es la men-
talidad social que mdas proplamente podria ser definida por su genio
y por su estructura juridicos. Si la concepcién juridica de la vida es
la que se impone sobre otras consideraciones comunitarias, estare-
mos ante una eoncepeién social més netamente juridica que otras. Pero
este punto de vista no impide que, por nuestra parte, consideremos el
Derecho, ademés de como realidad espiritual subsistente en toda socie-
dad, como realidad que tiene una funcién a realizar en sociedad. Por
tanto, la adecuacién de la concepcién juridica misma no se refiere so-
lamente a expresar mas fuertemente la juridicidad de las relaciones so-
ciales, sino también a surtir ciertos efectos benéficos en la vitalidad
social misma. La adecuacién de una conceépeion juﬁdica tiene, pues,.
ambos aspectos: el de ser fiel a la realidad juridica misma y el de ser
atil a la comunidad donde la realidad juridica se manifiesta. Este se-
gundo juicio de valor es un juicio que presupone un ideal sociolégico.
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Por ello, en definitiva, la fundamentacién altima de la idoneidad de-
las concepciones juridicas ha de ser establecida por una Filosofia
Universal. ‘ ’ :

Consiguientemente, el filsofo del Derecho debe intentar penetrar
cada uno de los aspectos esenciales de la realidad ‘juridica, interpre-
tandolo desde todos los puntos de vista posibles: la téenica juridica,
la filologia, la teologia, la ética, la sociologia, la politica, la historia, la
axiologia. Ademas hay que someter cada uno de estos modos de conoci-
miento de la realidad juridica a una limitacién significativa peculiar que
permita centrar su concepdién, pero sin desorbitar las consecuencias
teoréticas y précticas de la misma. Asi hay que establecer la referencia
entre el concepto especial y la realidad significada. Hay que diseri-
minar los limites y procedimientos de la percepcién juridica, su corres-
pondencia con la realidad, la elevacién cientifica de ese conocimiento
juridico y su sistematizacién paralela a la ordenacién real de 1a juri-
dicidad misma. Ademés es neeesario establecer los modos en que el
Derecho se nos aparece dentro del dmbito de la realidad juridica y
comparar la positividad con la naturalided juridica. Por tltimo, con-
viene considerar la unidad del Derecho como ‘estructura total, pero
apreciando los momentos dialécticos de esa totalidad. De este modo
aparecerin perspectivas unitarias que permitan referir unos aspectos
del Derecho a otros, comparéndolos dialécticamente como momentos
de la realidad juridica unitaria, al tiempo que podemos entrar en la
realidad significada por cada nivel de expresion juridica, entendiendo
a cada nivel como partes de la estructura total, estudidndolos como
pequefias estructuras sin perder de vista la situacién de cada una ante
la estructura total. o
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