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Vorberiche,

Das: im Tahr 1802. erschienene Gespriich: Bruno
oder tiber das gottliche und natiirliche
Princip der Dinge, ist seiner Anlage nachder
Anfang einer Reihe von Gespriichen, deren Gegen-
stinde auch ™ ihm zum voraus bezeichnet sind *),
Dem zweyten Gespriichin dieser Folge fehlte, schon
seit lingerer Zeit zur Gffentlichen Erscheinung nyr
die letzte Vollendung, welche ihm zu geben, dufsere
Umstiinde nicht zugelassen haben, Abgezogen von
der symbolischen Form, die er in diesem canz, und
durchaus erhalten hat, enthiilt die gegenwirtige
Schrift den Stoff desselben. Wenn aufmerksame
Leser, in dieser, Spuren einer hiheren organischen
Verbindung erkennen, aus der die einzelnen Theile
gerissen sind, so werden sie es sich aus dem Gesag
ten erkliren, Die Veranlassung zur Mittheilung
dieser Ideen auch ohne jene Form gaben die Auffo-
derungen, welche fiir den Verfasser in mehreren
offentlichen Aufserungen, vorziiglich aber in der
merkwiirdigen Schrift von Eschenmayer, (wodurch
er die Philosophie aufs neue mit dem Glauben ergiin-
Zen
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zen will), liezen mufsten, sich iiber eben diese Ver-
hilltnisse zu erkliren. Am besten wiire diefs ohne
Zweifel durch dae Gespriich selb:t geschehen, hiitte

seiner Erscheinung nicht der angegcbene Grund ent-
gegengestanden. Iene hihere Form, die einzige
nach unsrer Meynung, welche die bis zur Selbststin-
digkeit ausgebildete I’hilosophie ineinem unabhiin-
gigen und freyen Geiste annehmen kann, wird aber
nie gefodert, wo ein Zweck erreicht werden soll :
denp sie kann nie als Mittel dienen und hat ihren
Werth in sich selbst, Wie nun ein Werk bildender
Kunst, auch indie Tiefe des Meers verfenkt und von
keinem Auge gesehen, nicht aufhirt Kunstwerk zu
seyn: soallerdings auch jedesWerk philosophisc
Kunst, auch unbegriffen von der Zeit, Beschrink-
te sich digse auf das reine Nichtbegreifen, 50 miifs-
te man es ihr Dank wissen: statt dessen sucht sie
es sich durch verschie edene Organe von ihr selbst,
wovon ein Theil als ("crrnnr, ein anderer als An-
hinger ersclieint, zurechtzumachen und anzueig-
nen, Misdeutungen und Verunstaltungen solcher
Werkzeuge der Zeit iibersehen sich leicht. und
sind keiner Riicksicht werth. Eineandere Bewandt-
nifs hat es mit dem Widerstreit eines edlen Geistes
und seinen Foderungen ap ein Ganzes der Wissen-

her

schaft, welche ebensoviel Achtung verdienen, als
sie zur Erleuchtung der Welt gleicherweise bey-
tragen, sie migen nun beseitigt uud erfiillt werden
oder moge diefs nicht der Fall seyn.

‘Wenn




‘Wengl wirf nud uns des Vortheils, dds, was
seiner Natur nach der Gemeinheit unzuginglich
seyn soll, ihr auch durch die Form dufserlich-sicht=
bar, zu entziehen begeben haben; zwéifeln wir zwar
keineswegs, dafs die Zeit diese Tine alter Philoso-
phie; die wir anzugeben gesucht haben, iibel verneh-
men werde; wissen aber auch, dafs diese Dinge dem-
ungeachtet nicht profanirt werden kinnen; dafs sie
durch sich selbst bestehen miissen und wer sie nicht
durch sich selbst besitzt, sie iiberhaupt nicht be-
sitzen soll und besitzen kann Zu den groben Mis-
deutungen der Gegner; welche die Grundsitze und
Pulqen dieser Lehre auch bey der Gelegenheit er-
fahren migen, werden wir daher ruliig fchweigen:
desto angelegener michten wit die Zudringlichkei«
ten der Nachbeter und Erldutéerer von uns ablehnen
und sie auffodern, selbst zu bedenken; dafs einige
Geister doch nicht allein zu dem gwewj\ produci-
ren, damit sie Gelegenheit zur Biichermacherey
haben und eine edle Sache durch ikre rohen An-
Wendungen und geistlosen Ausspinnungen heraby-
setzen und verichtlich machen, Der Haufe Lirmen-
der Gegner verliuft sich endlich von selbst, wenn
er gewahr wird, dafs er umsonst sich ermiidet. \We-
niger ist in Deutfchland zu erwarten, dafs sich die
Masse derer so bald sondere, die sich, ohne Beruf,
zu unerbetnen Anhiingern einer Lehre machea und,
ohne begeistert zu seyn, zu gleichem Skandal dm
Klugen und der Einfiltigen, den Thyrsus tra-

gen ;




gen: die, da sie unfihig sind , die eigentlichen
Mysterien der Wissenschaft zu fassen, sich in ihre
Aufienseite werfen und diese mit der Masse fremd-
artiget Dinge, die sie hineinlegen, zur Caricatur
qusdelinen , oder die Wahrheit; deren Sinn in der
b i iefe gegriindet ist, io einzelnen oherfliichlichen
Siitzen auspriigen, dle keinen Sinn,haben und nur
dett Pibel in Erstaunen setzen: oder die, die Spra-
clie milsbrauchend, ein hohles Gemiith, mit gu-
tem Willen sonst; in solche Worte kleiden, welche
ihre schwache Imagination lcbhaft geriihrt ha-
ben. Denn iber alles gerathen die Deutschen in
Schwirmen , den geschlechtslosen Bienen , ob-
wohl nur darinn; gleich, dafs sie emsig davon
zu tragen und zu verarbeiten suchen, was unab-
hingig von ihnen bliht und producirt ist. Neh-
men si& sich doch die Mihe; ¢elbst Gedanken zu
haben, fiir die sie dann selbst verantwortlich sind
iind enthalten sie sich des ewigen Gebrauches frem-
der. fiir den sie ihren Urhepern die Verantwort-
lichkeit aufladen: es hielte sie dann die billige
Riicksicht auf sich selbst zurick , dafs da sie von
fremdem Eigenthum schon so aufgeblasen sind, si
‘vcri eignen Gedanken ; wenn sie deren hiitten, voI~
jends platzen mochten. Die Aufsenseite iiberlas-
sen wir ihnen auch ferner: was aber das Innre be-
trifft,
Riihre nicht, Bock! denn es brennt.

Ein-
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Einleitung.

Es war einé Zeit, wo Religion, abgéefondert vor
Volksglauben, gleich einem heiligen Feuer, in My-
sterien bewalirt wurde und Philosophie mit ikr Ein
gemeinschaftliches Heiligthum hatte.  Die allge-
meine Sage des Alterthuins nennt die frithesten Phi-
losophen als Urheber der Mylierien, ie die treff=
lichsten unrer den spitern , Plato vornehmlich,
gern von ihnen ihre gottlichen ILehren ableitétén.
Damauls hatte diu]’hilusnlxluiu nboch den Muth und das
Becht zu den einzig grolsen Gegenstinden, um de-
Ten willen allein es werth ist, zu philosophiren tind
sich {iber das gemeine Wissen zu erheben,

In den spitexn Zeiten wurdén die Mysterien of-
fentlich una verunreinigten sich mit dem-Fremdarti
gen, das hur dem Volksglauben angéhdren kann:
Nachdem djefy geschehen war, mulste die Philoso-
phie, wollte sie in ihrey Reinheit sich erhalten, von
dey Rciigion zuriicktreten und, im Gegensatz mit
ihr ; esoterisch werden, Diese ; welche gegen,
ihye trspriingliche Natur mit dem Fealen sich vera
Mengt hatte und eineA eufserlichkeit geworden war,

mulste
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mufste ferner auch itberhaupt eine dufsere Macht
zu werden und, da sie jeden freyen Aufschwung
zum Urquell der Wahrheit in sich selbst verloren
hatte , denselben auch aulser sich gewaltsam zu hem-
men suchen.

Daher kam es, dafs der Philosophie jene Gegen-
stinde, welche sie im Alterthum behandelt hatte,
allmilig durch die Religion ganz entzogen und sie
auf dasjenige beschrinkt wurde, was fiir die Ver-
nunft keinen Werth hat. Wie dagegen die erhab-
nen Lehren, welche jene aus dem gemuinsulmﬁlic:ht.‘n
Eigenthum der Philosophie sich einseitig angemalst
hatte , mit dexr Beziehung auf ihy Urbild auch ihxe
Pedeutung verloren und, auf einen ganz andern
Boden versetzt, alsdem sie entsprossen waren, ihre
Natur vollig umwandelten.

Eine falsche Uebereinstimmung dex Philosophie
mit der Religion konnte aus diesem Gegensatze da-
durch entstehen, dafs jene sich selbst auf den Punct
Lerabsetzte , Geburten dexr Vernunft, Tdeen, als
Verstandesbegriffe und durch solche zu behandeln.
PDiesex Zuftand der Wissenschaft wird durch den
Dogmatismus bezeichnet, in welchem die Philoso-
phie zwar eine breite und ansehnliche Existenz in
der Welt gewann, aber ihren Charactexr ganz auf-
opferte.

In dem Verhiltnifs, als die Art des Wissens im
Dogmatismus genauex gepritft und einer Kritik un-
terworfen wurde , mulste sich deutlicher finden, dals
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es blofs auf Erfahrungsgegenstinde und endliche
Dinge anwendbar sey, dagegen iiber Dinge der Ver-
nunft und der iibersinnlichen Welt das blofse Zuse-
hen habe oder vielmehr villig blind sey. Da es {ibri-
gens als das einzig mogliche Wissen anerkannt, ja
nun erlt vollkommen bestitigt war :*mufste der im-
mer griindlicheren Selbstexrkenntnifs seinex Nichtig-
keit der fieigende Werth seines Entgegengeletzten,
welches man Glaube'n nennt, parallel gehen, so dafs
alles, was in der Philosophie eigentlich philosophisch
1st, zuletzt diesem ganz liberantwortet wurde.

Belege anzufithren wire nicht schwer: ich er-
innere indefls nur, dafls diese Epoche im Allgemei-
nen durch Kant hinlinglich bezeichnet ist,

Die letzten Anklinge alter, ichter Philosophie
wurdea durch Spingza vernommen : ich meyne, dals
er die Philosophie zu ihren cinzigen Gegenstinden
zuriickgefiihrt , obgleich er, einem herrschenden Sy-;
stem gegeniiber nicht vermied, den Schein und die
grellere Farbe eines, nur andern, DugmuLiamus an-
Zunehmen,

Anfser der Lehre vom Absoluten, haben die
wahren Mysterien der Philosophie die von der ewis
gen Geburt der Dinge und ihrem Verhiltnifs zu
Gott, zum vornehmsten, ja einzigen Inhalt; denn
anf diese ist die ganze Ethik als die Anweisung zu
einem seligen Leben, wie sie gleichfalls in dem
Umkreils heiliger Lehren vorkommt, erst gegriin-
det, und eine Folge von ihx,

Jene




Jene Lehre, abgesondert vom Ganten der Phi-
losophie , michte, nicht ohue Grund, Natur-Philo-

sophie heilsen.

Dafs eine solche Lehre, die em Begriff ge-
mils nur speculativ, nichts anders seyn will, die
widerfireitendsten und sich selbst aufhebenden Ur-
theile erfahre, ist zu erwarten : denn wie jedex
partiellen Ansicht Eine andre partielle entgegenge-
getzt werden kann, so einer umfassenden, die das
Universum begreift, alle méglichen Einseitigkeiten.
Aber ganz unmoglich ist, sie als Philosophie und
zwar vollendete einerseits anzuerkennen, sie abex

doch andrerseits einer Ex

rinzung durch Glauben

bediirftig zu erkliren: denn dieses widerstreitet ih-
rem Begrifll und hebt sie demnach-selbst auf, da
ihr Wesen eben darinn besteht, in klarem Wissen
und anschauender Erkenntnils zu hesitzen, was die
Nichtphilosophie im Glauben zu evgreifen meynt.
Eine solche Intention, wie si¢ in der Schrift:
die Philosophie in ihrem Uebergang zurx
Nichtphilosophie, von C. A. Eschenmayen,
gleichwoll vor Augen legt; wire daher vollig
unbegreiflich, erhellte nicht aus ihr selbst, dafs
sich ihr scharfsinniger Urheber des speculativen
Wissens iiber diejenigen Gegenstinde, wegen dexven
er an den Glauben verweist, weder {iberhaupt noch
im Einzelnen bemichtigte ; und dafs ex nur aus die-
sem Grunde vornehmlich zu dem leztern seine Zn-

flucht genommen. Denn (um nur Eines anzufiihren)
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so miifste es dem Philosophen leid sc-yn, welcher
nicht tibex dieselben Ge genstinde durch das Wissen
und im Wissen eine viel klarere }'lrkelmtnifﬁ hitte,
als welche fiy Eschenmayer aus dem Glauben und
der J\Iil'uhmg hervorgegangen ist, Was er aber
ausser der Unmiglichkeit, gewiss e Fragen durch
l'].i]mra}nhin- 1‘>¢-F1'i(,-r1igr‘ml zu beantworten , zur Be-
griindung seines  Glaubens Positives anfithyt , —
kann allerdings nickt beweisend seyn , da der Glau-
be, kinnte er bewiesen werden, aufhdrte Glaube zu
Seyn, aber es ist im Widerspruch mit dem von ihm
selbst Zugegebenen, Denn wenn das Exkennen, wie
€r sagt %), im Ai‘lﬂ‘lllt}k‘]l erlischt, so ist jedes ideale
Verhiltnifs zu ihm, das fiber dissen Punct hinaus-
liegt ,, nur durch eine Wiederauferweckung der Dif-

ferenz miglich, Entweder war nun jenes Erloschen

wirklich 'ein \m]:\nnmnnm, das FErkennen demn.icl
ein absolutes, in dem alle Sehnsucht, d:e ans dem
Widerstreit des Subjects und  Objects entspringt,
sich anfhob, oder es fand das s Gegentheil statt, In

diesem Iall war jenes selbst kein Vernunftexkennen

Jund es kann aug ihm picht auf das Unbefriedigende

des wahrhaft absoluten geschlossen werden. In je-
nhem Fall abex. kann keine hohere Potenz, als Glau-~
be oder z\hndung, etwas vollkommneres und besse-
¥es bringen, als in jenem Exkennen schon enthal-
ten war, sondern, was ihm unter diesem oder je-
Hem Namen entgegengesetzt wird, ist entwedexr hux

eine

*) §. 33. d. angef. Schrift,
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#ine besondere Ansicht jenes allgemeinen Verhilt-
nisses zum Absoluten, das im Frkennen durch Ver-
nunft am vollkommensten ist, oder es ist, weit ent-
fernt eine wirkliche Erhebung und hithere Potenz
21t séyn, vielmelir ein Herabsinkén von der hijchsten
Tinheit des FErkennens zu einem Ervkennen mit
neuey Differenz.

Tn der That ist das Desondere, was die Ahn-
dung odex religitise Intuition vox der Vernunfter-
kenntnifs voraushaben soll , nach den meisten De-
echreibungen nichts anders, als ein Best dex Diffe-
yénz, der in jener bleibt, in dieser aber ginzlich
verschwindet, Jleder, auch der noch iibrigens in
der Fndlichkeit befangne, ist von Natur getrieben,
ein Absolutes zn suchen, aber indem er es fiir die
PBeflexion fixiren will, verschwindet es ihm. Fs
umschwebt ihn ewig, aber es ist, wie Fichte sehr
bezeichnend sich ausdriickt, nur da, inwiefern man
es micht hat, und indem man es hat, verschwindet
€s. - Nur in Augenblicken dieses Streits, wo die
subjective 'Thitigkeit sich mit jenem Objectiven in
eine unerwartete Harmonie setzt, die ebendelswe-
gen, weil sie unerwartel ist, vor dexr freyen, sehn-

suchtslosen Fykenntnils dex Vernunft, diels voraus

hat, als Gliick, als Erleuchtung oder als Offenbarung
za erscheinen , {tritt es vor die Seele. Aber
kaum ist jene Harmonie gestiftet, so kann die Re-
flexion eintreten, und die Frschemung flieht,  Re-
ligion in dieser voriibergehenden Gestalt ist dem-

l.,.l("!l
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wach ein blofses Evscheinen Gottes.in der Seele,
gofern diese auch noch in dex S]_n]l]h’(' der Reflexion
und der Entzweyung ist: dagegen ist Philosophie
nothwendig eine hohexe und gl(-i(‘h.-“-dm 1'1111—i;.1'r31'e
Vollendung des ‘Geistes: denn sie ist immer in jenem
Absoluten, ohne Gefahr, dafs es ihr entllieht, weil
sie sich selbst in ein Gebiet iiber der Reflexion ge-
fliichtet hat,

Ich lasse daher den von Eschenmayer beschrie-
benen Glauben, die Ahndung des Seligen u. 5. w. in
ihrer Sphive, die ich nur, weit entfernt itbexr die dex
Philosophie zu setzen, vielmehr unter ihr denken
muls, in ihrem ganzen Werth, den sie sich da ge-
ben mogen, bestehen und kehre zu dem Vorhaben
zuriick , diejenigen Gegenstiinde , welche der Dogma-
tismus der Religion und die Ni(.‘lllphilrmnp]\i|' deg
Glaubens sich zugeeignet haben, der Vernunft und
der Philosophie zu vindiciren,

Welches diese Gegenstinde seyen, wird sich aus

den folgenden Abschnitten ergeben.

Idee
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Idee des Absoluten,

Ganz gemils der Absicht,

aufser der Philosophie
einen leeven Raum zu erhalten, welchen die Seele
durch Glauben und Andacht ausfiillen kénnte, wire
es, liber dem Absoluten und Fwigen noch Gott,
dls die upendlichmal héhere Potenz von jenem zu
setzen *). Nun ist zwar an sich offenbar, dals es
ither dem Absoluten nichts hiheres g:vlu.*n k-":lmr‘,
und dals diese Idee nicht Hlflilligm‘ Weise , son-
dexn ihrer Natur nach jede Begrinzung ausschliefse.

Denn auch Gott wire wieder absolut und ewig; das

Absolute kann aber nicht vom Absoluten, das Fwige

nicht vam Ewigen verschieden seyn, da diese De-
griffe keine Gattungsbegriffe sind.! Fs folgt daher
nothwendig, dafs jenem, welcher iiber dem Absolu-
ten der Vernunft noch ein anderes als Gott setzt,
jenes nicht wahrhaft als solches erschienen , und
dals es blofs eine Téuschung sey, wenn er ihm gleich-
wohl diese Bezeichnung noch lifst , die ihrer Natuy
nach nur Fines bezeichnen kann.

Was mag es also seyn, das der Idee des Abso-

laten in derjenigen '\’o_rc.‘lyllnng' anhingt, welche es

Zwary

*) 8; §. 40, [. der angel, Schrift,




zwar als absolut, aber doch nichi zugleich als Gott
anerkennt ?

l)it‘j<‘lli;1—“l1, welche zu der Idee des '\‘n.&'n}lllf‘]._l
durch die Besclire ibung, welche der Philo soph davon

o5 j ; ; ; I
giebt, gelaneen wollen, fallen fast nothwendig in

diesen 11'1'!}4513“ indem sie dadurch immer nur eine

bedingte Exkenntnifs von ihm erlangen, eine Dbes
dingte Fxkenntnils aber von keinem Unbedingten
miglich ist, Alle Beschreibung derselben kann niim-
lich nur im Gegensalz gegen das Nichtabsolute ge-
-‘"']H'Ii\'l}’ 50 |Lfm|]f|‘ll., dals von .1I|:'m, was die Natux
des leztern ausmacht, jener das vollkommene Ge-
gentheil zugeschriehen wird, kwz: die Beschreis
bung ist blofs negativ und bringt nie das ADbso«
lute sel bst, in seiner wahren Wesenheil sy vor die
Seele. So wird das Nichtabsolute z, . als d 1sjenige
erkannt , ! Ansehung desgen der Begrilf dem Seyn
nicht adiquat i1st, denn ehen, weil hier das Seyn ,
die Dealitit nicht aus dem Denken folgt, wvielmehy
zu dem Begrilf noch etwas micht durch selbifren
Bestimmtes hinzukommen muls
S

s wodurch erst das
eyn geselzt wird, ist es ein Bedingtes, Nichtabsoe
lutes, So wird ferner die Nichtabsolutheit von dem-
jenigen eingesehen, in welchem das Besondere nicht
durch das -\N:_‘!“V.u*'li!c, sondern durch etwas aufsex
diesem liegendes bestimmt ist , “und demmnach zy
jenem ein dirvationales Verhiltnils hat.  Auf glei.

che Axt lielse sich derselbe G

oensatz durch alle

andere Reflexionsbegriffe verfoloen, Wenn nun der

[+
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“Philosoph die Tdee des Absoluten so heschreibt, dafs
von ihr alle diejenige Differenz, welche im Nicht-
abso’uten ist, negirt werden miisse, 8o verstehen
diels diejenigen, welche jene Tdee von aufsenher ev-
langen wollen, auf die bekannte Art, nimlich so,
dafs sie den Gegensatz der Bieflexion und alle mig-
lichen Differenzen dex Erscheinungswelt fiir den Aus-
gangspunct der Philosophie halten, und das Abso-
Jute als das Product betrachten , welches die Ver-
einigung jener Gegensilze liefert, wo denn das Ab-
solute fiir sie auch keineswegs an sich selbst, s mdern
puy durch die Tdentificirung oder Indifferenzirung
gesetzt wird. Oder noch grober denken sie sich
das Verfahren des Philosophen so, dals er ‘in dex
einen Hand das Tdeale oder Subjective, in der andern
dis Reale oder Objective hilt, und beyde zusammen-

(s sie sich wechselseitig aufreiben, und

schliigt, 50 ¢
das Product diesex Aufreibung dann das Absolute ist.
Man mag ihnen hundert wnd aber hundertmal sagen:
¥s giebt flix 1ns kein Subjectives und kein Objectis
ves, und das Absolute ist uns nur als die Nega-
tion jéner Gegensitze die absolute Identitiit bey-
der : sie verstehen doch nicht, und bleiben bey dem
ihnen' allein verstindlichen, dem nimlich, was aus
Zusammensetzung hervorgeht. So wenig sie

bemerken, dafls in'w- T'.t'HE!I‘p‘;];H”; des Alsoluten,

itze eine blofs negative

als Identitdt aller Gege

jst, so wenig fillt es ihnen auf, dals der Philosoph
sy Erkenninifs des Absoluten selbst noch etwas

g anZ




ganz anders fordert, und dadurch jene Deschrei-
" bung selbst fiir ;_JT'|(1/,Ii|'h unzureichend zu einer sol-
chen erklirt,  Auch die intellectuelle Anschanung
niimlich ist fiir sie nach ihren ]N_‘,'(‘Ilfl!(l'..'.!'w'(]ll'll Pe-
griffen eine blofse Anschauung jeney selbsigeschaff-
nen Tdentitit dwrch den innern Sinn, und dem-
nach vollkommen mnpii'i*'h. da sie vielmebhr eine
Exkernntnifs ist, die das An -gich der Seele selbst aus-
macht, und die mw darum Anschawnmg heifst, weil
das Wesen der Seele, welches mit dem Absoluten

Fins und es selbst ist, zu d

iesem kein andres, als
unmittelbaves Verhiltsifs haben Kann,

Fs enteeht ihnen nicht minder wie die simmtli-
chen Formen, in dénen das Absolute ausgesprochen
werden kann, und in depen es ausgesprochen ist,
sich auf die drey einzig miglichen reduciren, die in
der Reflexion liegen, nnd die in den drey Formen der
Schliisse ansgedritckt sind *), und dafs nur die un-
mittelbare an schauende Erkenntnifls jede
Bestimmung duych PBegriff unendlich iibertyifft

Die erste Form des Setzens der Absolutheit ist
die categorische: diese kann sich in der Reflexion
blofs negatiy ausdriicken , durch ein Weder — Noch g
es ist klar, dafs hierinn dearchans keine positive Ey-
kenntnifs Hegt, und dafs nur die eintretgnde produ-
ctive Anschavung diese Leere ausfiillt und das Posia
live, In jenem Weder — Noch, ;n-\z?Llil‘lw

Die
*) Verol. Bruno oder ither das das gottliche und matiigli-

che Princip S. 166,




Die andye Form dey Frscheinung des Absoluten
in dex Reflexion ist die hypothetische: VWenn ein Sub-
ject und ein Object ist, so ist das Absolute das olei-
che Wesen beyder. Eben nur von diesem aleichen
Wesen oder An-sich des einen und andern, das
selbst nicht subjectiv oder objectiv 1st, und zwar von
diesem, an sich selbst betrachtet, nicht sofern es das
Verkniipfende oder wohl gar das Verkniipfte ist,
wird die Identifit pridicirt ; denn jn diesem Falle

viff, von

wiire die Identitit ein blofser Verhiltnil beg
welchem jene eben dadurch unterschieden werden
soll, dalssie als eine absolute Identitit, d. i.als eine
solche bezeichnet wird, die Jjenem Wesen, an sich
selbst, nicht in der Bezichung anf die verkniipften Ge-
gensitze zukommt, Die Identitit, welche in der evsten
Form eing blofs pegative war und das Absolute nur
formell bestimmte, wird demnach in dieser, dexr hy-
pothetischen, positiv, und bestirnmt jenes qualitativ,
Sagt man mun, dafs auch djese Destimmung noch
einen Bezug auf Reflexion ‘u.l‘.m, indem sie den Ge-
gensatz nur durxch die Bejashung seines Gegenthe ils,
wie die erste dwch einfache \'l\i'lll"ilﬂm‘:' seiney

selbst aufhebe, so ist diels ganz vichtig, aber ich

frage: von welcher andeyn mdiglichen Bestimmung
nicht dasselbe gelte?  Dem Spinoza st sein Sub-

stanzhegriff hiufig genug vorgeriicket, und ex darnach

Zum I':::;‘11:.:“'..('\‘_:_'c-\lrml-rh worden ; weil man auch

bey ihm die einzig migliche , unmittelbare Erkennt-

nifs des Absoluten, die er in dem Satze so klar be-

schreibt:
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schreibt: Mens nostra, quatenus se sub gétérnitatis
Specie cognoscit, eatenus Dei cognitionem necessario
habet , scitque se in Deo esse et per Deum concipi —
bey Seite liegen liefs, und durch Vermittlung seinet
— Definitionen und Beschreibungen, zur Erkenntnifs
dessen gelangen wollte,, was von allen Gegenstindein
allein mw unmitrelbar erkannt werden kann. Vor-
hile es sich mit den Begriffen dex Unendlichkeit ,
dex Untheilbarkeit, der Einfachheit etwa anders, als
mit dem der Substanz,; oder jedem andern; der ung
zu Gebot steht; da die ameistenr durch ihre Zusani-
mensetzung .sogaxr ausdritcken , dafs d 15, was sie be-
zeichnen sollen, fix die Reflexion etwas blofs Nega-
tives ist.?

Die dritte Form, In welcher die Reflexion das
Absolute anszudriicken liebt und welche vorziiglich
durch Spinoza bekannt ist; ist die disjunctive., Es
ist mu Eines, aber dieses Fine kann auf vollig gleij-
che Weise jetzt ¢inz als ideal, jetzt ganz als real

betrachtet wexden : diese Form entspriz

aus f!;;.r

Verbindung der beyden ersten: denn jenes Eine
und selbe, das, micht ’/,Uf_."‘l'.'ik'il’. sondexn auf gleiche
Weise , jetzt als das eine, jetat als das andere hbe-
trachtet werden kann; st eben delswegen an sich
weder das eine noch das andere; (nach der exsten
Form) und doch zugleich das gemreinschaltliche W e-
§€n, die Identitit beyder (nach der zweytenForm),
indem eg, in seinex Unabhingigkeit vom beyden ; den-

moch




noch gleicher Weise jetzt unter diesem jetzt unter
jenem Attribut betrachtet werden kann.

Diese Form das Absolute anszudriicken ist denn
auch die in der Philosophie am meisten herrschende
gewesen. Denn wenn z. B. die Erfinder des soge-
nannten ulliuln_'_'iwl'hl'u Beweises von (Gott aussagen,
er sey das Eine, in Ansehung dessen das Denken auch
das S(:\q),(ﬁc Lluu, die Realitit _ill\'{'ll\'il'l‘., so wollen sie
damit nicht sagen: in ihm sey das Ideale und das Reale
verkniipft, so dals er beydes zugleich sey,
sondern: Gott das schlechthin Ideale sey als sol-
ches und ohne weitere Vermittlung auch schlecht=
hin real, sie liefsen Gott nicht aus der Vermi-
schung des Idealen und Realen entstehen, son-
dern ihn jedes fitr sich und jedes ganz seyn.

{¥ese nicht vermittelte, sondern ganz unmittel-
bare ¢ nicht dufsere sondern innere Tdentitit des Idea-
len und Realen hat nothwendig' von jehex allen ver-
borgen bleiben miissen, denen fiberhaupt die hihere
Wissenschaftlichkeit unzuginglich ist, 2zu welcher
der erste Schritt die Exkenntnifs ist, dals das absolut-
Ideale, ohne mit dem Realen integrirt zu
werden, an sich selbst, auch absolut-real ist.

Am sonderbarsten indels nimmt sich die Polemik
gegen die absolute Identitit des Denkens und Seyns
als Ausdrucks der Absolutheit von'denen'aus, wel-
che in der Philosophie keinen Schritt thun, ja sich
nicht ausdriicken kinnen, als durch Reflexionsbegriffe
und die’, wenn sic eing Beschreibung des Absoluten

Evbul



geben wollen, denn doch keine andexe zu hnden wis-
sen, als die schon bey Spinoza steht, es sey das,
was einzig durch sich selbst — sey, was den

ganzen Grund seines Seyns allein in sich selbst
habe . s. w., woraus denn allein schon erhellt, dafs
jener ganze Streit iiber die Definitionen des Abso-
luten eine leere Sllir:_‘_c”x‘tlllt:l'«_‘)’ ist, welche Einfil-
tize etwa blenden kann, gegen die Sache selbst
nichts vermag.

Denn alle migliche Formen, das Absolute aus-
zudriicken, sind doch nux Erscheinungsweisen dessel-
ben in der Reflexion; und hierinn sind sich alle vol-
lig gleich, Das Wesen dessen selbst aber, das
als ideal wiumittelbar real ist, kann nicht durch Ex-
klirunger, sondern nur durch Anscheuung exkannt
werden; denn nur das Zusammengesctzte ist durch
Beschreibung erkennbar, das Einfache aber will an-
geschaut seyn. 'Wie auch das Licht, in Bezug auf die
Natur, einzig richtig als ein Tdeales beschrieben Wers
den kénnte, das als solches real ist, ohne dals der
Blindgebohrne dadwreh eine Erkennthils desselben
erlangte: so kann die Absolutheit im Gegensatz ge-
gen die Endlichkeit nur auf dhnliche und keine andre
Weise beschrieben werden, ohne dafs damit gesetzt
wire, dals der geistig Blinde dadwch eine An-
gchauung des wahren Wesens dex Absolutheit,
habe.

Tnwiefern diese Anschawung nicht gleich der ir-
gend einer geomelrischen Figur auf ‘allgemeingel-

tende
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tende Ayt gegeben werden kann

1l 4

Aiakan -
sondern jeder

Seele, wie die Anschawuing des ]

dichts jedem Auge,

insbesondere elp imlich dst, so ist hier allerdines

¢ine blofs individueélle, aber in dieser Tndi idualitie

Offenbarung

& D

doch eben so allgemein gitlti

dls es fur den empirischen Sinn das Ticht ist, und

diefs konnte der Punct seyn, durch welchen anch
Eschénmayers Andeutungen sich miit den Behatptun-

gen der Philosophie , in dex beyderseitigen weitern

Entwicklung veréinigen lasseni milchten,

Dis einzige #inem solchen Gegenstand,  als das

Absolute, angemefsne Organ ist cine eben .so abso-

e Exkenrinilsart, die nicht erst zu dey Seele hin-
gukommt,” durch Anleitung, Untertichi

7 e \1-.‘

sondeérii ihte wahre Substariz und dag Fwie von ihr
ist, Denn wie das Wesen Gotles in absolutey nuy

unmittelbar zu evkenneénder Idealitit besteht, die als
solche abgolute e

itit J'ﬂ, so das Wesen der Seele
in’ Exkenntnifs, welche mit dem schlechthin Realen,
also mit Gott Eins ist: daher atich die Absicht dex
Philosophie in Bezug auf den Menschen nicht sowohl
ist, ibmi etwds Zu geben; als ihn von dem Zufilli-

gen, das der Leib, die Fxschieimingswelt, das Sin-

nenleben Zu ihm hinzugebracht haben, 8o rein wie

miglich zn scheiden, tind auf das Urspitineliche zu-

tlickzufithren. Dahey ferner auth glle Anweising zur

Philosophie, die jener Frkenntnifs vorhergeht , nuy

negativ seyn kann, indem sie iwvimlich die Nicl keit

dler endlichen Gegén

satze zeigt und die Seele indis

Yect




rect zur Anscﬁ.m]mg des Unendlichen fithrt,  Von
selbst Jifst sie dand, zu dieser gelangt, jene Behelfe
des blofs negativel] Weschreibens dex Absolutheit zu-
riick , und m..vh.t sich von ihnen los, sobald sie ihrer
nicht mehy hediirft ig ist,

In allen dogmatischen Systemen, ebenso wie im
Kl‘ili(‘i-unns und Idealismus der \Visscnavll.ll'ls‘luhre,
ist von einer Realitit des Absoluten die Rede, die
aufsexr und unabhi ngig von der Idealitit
wire, In' diesen allen ist daher eine unmittelbare
Exkenninifs des Abseluten unmdiglich; denn, wie
sich dey Widerspruch der Forderung durch die letzt-
genannte aufs deutlichiste ausgesprochen hat , das An=
sich wird durch das Erkennen selbst wieder ein Pro-
duct der Seele, demnachein blofses Noumen und
hort auf ein An=sich ZU Seyn.

Der \Tm‘aussctmmg einet blofs vermittelten Er-
kenntnils des Absoluten ( gleichviel, wodurch die
Vermittlung geschehe) kann das Absolute des Philos
sophen nur als etwas erscheinen, das angenommen
Wird,, um philesophiren zu kénunen: da vielmehi das
Gegentheil statt findet, und alles Philosophiren be=
ginnt und begonnen hat, erst mit der lebendig ge-
wordenen Idee des Absoluten. Das Wahre kann nur
an dexr Wahrheit, das Evidente an der Evidenz ers
kannt werden; die Wahrheit und Evidenz selbst aber
sind von sich selbst klar und miissen daher absolut
und das: Wesen Gottes selbst seyn. Ehe man die-
¢es erkannte, war es nicht einmal moglich, die

Tdee
2




Tdee jener hiheren Evidenz zu fassen, welche in dex

.
Philosophie gesucht wird, und efst nachdem durch
L]
L]

Tradition das Wort und dex N\m:é. der Philosophie
auch an solche kam, die jenes innern Antriebs dazu
entbehrten , versuchten diese, auch ohne jene Ex-
kenntnifs' zu ]nhiluw]uh]rl'll, deren erster Ursprung
zugleich dex der Philosophie wax.

Aber nicht minder wird, wer jene Evidenz, die in
der Tdee des Absoluten und nur in ihr liegt, und
welche zu beschreiben jede menschliche Sprache zu
schwach ist, erfahren hat, alle Versuche, sie durch
Glauben , durch Ahndung, durch Gefithl, oder wel-
che Namen man hiezu exfinden mige, auf das In-
dividuelle des Individunms zuriickzufithren und zu
beschrinken, als jener ganz unangemessen, sie nicht
nur nicht exreichend, sondern ihr Wesen selbst auf-

hebend betrachten miissen,

Abkunft der endlichen Dinge aus dem Absoluten

und ihr Verhiltnifs zu ihmn.

Hierauf mochte man anwenden, was' Plato dem
Tyrannen vo Syrakus schreibt :  ,, Aber welche
Frage, o Sohn des Dionysius und dexr Doris, ist
die , welche du aufwirfst: was der Grund sey
alles Uebels? Ia s0guY ist dex Stachel dexselben
der Seele eingebohren, so dafs wer ihn nicht aus-

veilst,
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reilst, niemals der Wahrheit wahyhaft thcilhraﬂig

werden mochte, Du » in dem Garten , unter den

Lorbeeren sagtest, du selbst habest es eingesehen,

und es sey deine Erfindung., Tch antworlete dir,
dafs ; verhielie sich' diefs so, du fir mich der Be-

j“',\ €Y von vielen Nachforschungen gewesen wiirest 3

‘”"-‘hllie'm.sls, setzte ich hinzu, habe ich einen ce-

volfa 3 i L o :
wolfen, aber mir selbst viele Bemithung um diese

Sache gegeben, Du aber bist, vielleicht von irgend
wem davon hivend, vielleicht durch gottliche Schi-

"I\lllllﬂ' dazu gelangt, ¢ ).

In der angezeigten Schrift fithet Fschenmayer

mehrere Stellen der Zeits e hrift und unter andern

€ine aus dem Bruno an, wo diese Frage aufs be-

stimmteste in den Worten aufgestellt ist: ,, Deinéd
Meynung scheint diese zn seyn, o Dester, dals ich
von dem Standpunct des Ewigen selbst aus und oh-
ne aulser der hichsten Idee etwas anders vorauszu-
setzen, zu dem Ursprung des wirklichen Bewu(st-
seyns und der mit ihr zugleich gesetzten Absonde-
rung und Trennung gelange,

Ex findet ganz natiirlich in den nifchstfolgenden
Stellen die befriedigende Auflosung nicht ; aber
warumr fithrt er die im Verlauf wirklich vorkom-
mende .\nﬂ;}suug und so manche Stellen nicht an,
worinn sie fiir den Kenner klar und bestimmt genug
niedergelegt ist, und wovon wir hier nur eine auss
zeichnen wollen: ,, Aber zuvor lals uns noch das

Blei-
) EP' 0}
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Bleibende festhalten, und jenes, das wit als un-
beweglich setzen miissen, indem wir das Bewegli-
che und Wandelbare setzen, denn nicht miide wird
die Seele, 1mmer zu der Betrachtung des Vortrefi-
lichsten zuriickzufithren: hernach auch uns ers
innern, wie allem, was augjener Einheit
hervorzugehen odey von ihx sich loszu-
reifsen scheint, in ihx zwar die Méoglich-
keit, fliir sichzuseyn; vorherbestimmtsey,
die Wirklichheit abex des abgesonderten
Daseyns nux inm thm selbst liege undselbst
blofs ideell, als ideell aber nu¥ in dem
Mafsestattfinde, als einDing durchseine
Art,im Absoluten zu seyn, fihig gemacht
isty sich sebbst die Einheit zu seyn. “ %)

Ich werde nun versuchen, den Schleyer von
dieser Frage ganz hinwegzuheben, da auch die neue-
ren Darstellungen in dex Zeitschyift noch nicht
bis 2u demjenigen Gebiet, (dem der praktischen
Philosophie) , fortgefithrt worden sind, auf welchem

allein die Auflosung

2

vollstindig gegeben werden

s

kann,

Wir kéhnen hoch niclit sogleich zur eigentlis
chen Beantwortung jener Frage gehen: noch stel-
len sich uns andve Zweifel in den Weg, deren Aufs
Ijsung jener vorangehen muls,

Wir
*) Bruno 8. 131.



‘Wir setzen vorerst iiberall nichts voraus, als das
Eine, ohne welches alles Folgende unbegriffen blei-
ben muls, die intellectuelle Anschauung. Wir se-
1zen so gewifs als in ihr selbst keine Verscl}iedcm
heit und keine Mannichfaltigkeit seyn kann, so ge-
wifs voraus, dafs jeder, soll er das in ihy Exkannte
aussprechen, es nur als reine Absolutheit,
ohne alle weitere Be stimmiung, aussprechen
kinme, Wir bitten ihn, diese reine Absolutheit oh-
ne alle andere Bestimmung sich fiir immex gegen-
Wirtig zu erhalten und nie wieder in der Folge aus
den Augen zu verlieren, /

Diese Exkenntnils ist die einzig erste, jede
weitere ist schon eine Folge der ersten, und da-
durch von ihr gesondert.

8o gewils nimlich jenes schlechthin einfache
Wesen der intellectuellen Anschauung, for das uns
kein anderer Ausdruck zu Gebot steht, als der der
Absolutheit, Absolutheit ist: so gewils kann ihm
kein Seyn zukommen , als das durch seinen Be-
griff, (denn, wire diels nicht, so miifste es durch
etwas anders aulser sich bestimmt seyn, was un-
moglich ist) ; es ist also {iberhaupt nicht xeal, son-
dern an sich selbst nur ideal. Abex gleich ewig
mit dem schlechthin-Tdealen ist die e wige Form:
nicht das schlechthin - Ideale steht unter dieser Form,
denn es ist selbst aufser aller Form' so gewils es
absolut ist: sondern diese Form steht unter ihm,
da es ihy, zwar nicht der Zejt, doch dem Begriff

nach ,
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vorangeht, Diese Form ist, dafls das schlechthine
Ideale, unmittelbax als solches, ohne alsos
aus seiner Idealitit herauszugehen, auch
als ein Reales Sey.

Dieses R e ale ist nun eine blefse Folge der
Form, so wie die Form eine stille und ruhige Folge
.des Idealen, des schlechthin -Einfachen ist. Dicses
vermengt sich nicht mit dem Realen, denn das letz-
tere ist zwar dasselbe dem Wesen' nach, aber
ewig ein anderes, der ideellen Bestimmung nach -
es ist auch nicht einfach in dem Sinne, wie es das
Ideale ist, denm es ist das Ideale dargestellt im Rea-
len, obgleich beydes in ilim Eing; ohne alle Diffe-
renz, ist,

Das Finfache oder das Wesen ist auch nicht das
Bewirkende, oder der Bealgrund der Form
und es ist von ihim zu diesexr so wenig ein Uebergang
als von der Idee des Cirkels zu der Form der glei-
chen Entfernung aller Puncte der Linie von Einem
Mittelpunct ein Uebergang ist. Es findet in dieser

1

7 e M . T : W e B
ganzen Negion kein Nacheinander statt , sondern al-

ll_lf,ial wie mit Einem SL‘illﬂgl: '/ll\E]l'iL'l, lrba'l;l‘.uj‘l |!t"\'
ideellen Folge nach eins aus dem andern fiefst. Die
Grundwahrheit ist: dals kein Reales an sich, son-
dern nur ein durch Ideales bestimmtes Reales, das
ll]l'.llf.' ‘:i.a‘(n das Rc'}lit‘fhl!llu E Fste sey. So 4;0\,'.'”"\‘ (]
aber das Exrste ist, 50 gewils ist die Form dey

i

Bestimmtheit des Realen dureh das Ide ale
das Zweyte, so wie'das Reale selbst das Dritte

Wollte
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Wollte man nun die lautere Absolutheit, das
schlechthin - einfache Wesen derselben, Gott, odex
das Absolute; die Form aber, zum Untexschied,
und, weil die Absolutheit, der wrspriinglichen Be-
deutung nach, sich auf Form bezieht und Form ist,
diec Absglutheit nennen: so wire dagegen eben
nicht viel einzunwenden, und konnte diefs als dex

Qs \ o
Sinn unter andern von Eschenmayer angenommen

‘werden, so mochten wix uns leicht dariiber vereini-

gen,  Aber in dem Sinne konnte dann Gott nicht als
das beschrieben werden, was blofs durch Ahndung,
durch Gefithl u. s. w. festgehalten wird. Denn wenn
die Form der Bestimmtheit des Realen durch das
1deale als Wissen in die Seele eintritt, so tvitt
das Wesen als das -An-sich der Seele selbst
ein, und ist Eins mit ihm, so dafs die Seele, sich
unter der Form der Ewigkeit anschauend, das We-
sen selbst anschaut,

Wir haben nun nach dem bisherigen folgendes
FALN 11”[,»]-;;"‘;"5‘]','1!: das .'\‘(_'hh't']\l]l]n~L1(‘,.l]l:_, das (4\\‘];’
iber aller Realitit schwebt und nie aus seiner
Ewigkeit heraustritt, nach der vl..._a_n vorgeschlage-
nen Bezeichnung : Gott: das schlechthin-Reale,
welches nicht das wahre Reale von jenem seyn kann,
ohne ein anderes Absolutes, nur in anderex
Gestalt, zu seyn, und das Vermittelnde bey-
deyx, die Absolutheit pder die ¥ orm. Inwiefern,
kraft derselben, das Ideale im TDealen als einem
Qn“—";]‘\ltillll‘l:l‘ll (‘l"gl'll]l‘i!ll ni_)jr([i\-‘ \\'][d, in so fern

kann




kann die Form als ein Selbster¥kennen beschrie-
ben werden, nur dafs dieses Selbsterkennen nicht
als ein blofses Accidens oder Attribut des absolut-
Tdealen, sondern als ein Selbssstindiges und selbst
Absolutes betrachtet werden muls: denn das Absolute
kann nicht Idealgrund von irgend etwas seyn, das
micht gleich ihm absolut wire: so wie ebendelshalb
auch das, worinn das Ideale sich selbst erkenmts
das Reale, ein Abscolutes und Unabhingiges seyn
mufs und nicht mit dem Idealen sich vermengt, das
in seiner Reinheit und lauteren Idealitit fiw sich be-
steht.

Dieses Selbsterkennen der Absolutheit ist nun
als ein Herausgehen der Absolutheit aus sich selbst,
ein Sich-theilen dexselben, ein Differenziirtwerden,
verstanden worden, eine Milsdeutung, die zuvor be-
richtigt seyn mufs, ehe die erste Frage, mit eini-
gex Hoffnung , {iber die Antwort nicht wieder mifs-
verstanden zu werden , beantwortet werden kann.

» Ohne Ziweifel (?) sagt Eschenmayer ensat
alles Endliche und ‘Unendliche blofse Modification
des Ewigen , aber was ist denn das Bestirimends
dieser Modificationen, das’ Theilende ‘dieser Unter-
schiede? Liegt dieses Bestimmende in der absoluten
Identitit, so' wird sie offenbar dadurch getriibt,
liegt es aufser ih¥, so ist der Gegensatz absolut. '—
Das Sichselbsterkennen, das aus sich Heratisgehen,
das sich Theilen ist fiir die absolute Tdentitit ein

und ebendasselbe, ¢

*) 8, 7o. Ohne
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Ohne uns bey der hiex geschehenen Vermischung
Zweyer ganz verschiedenen Fragen , dexr nach dex
Miglichkeit des Selbsterkennens der Absolutheit und
der nach Entstehung der wirklichen Differenzen aus
ihr, (welche zu begreifen etwas ganz andeys erfor-
dert wird), zu verweilen, beschrinken wir uns auf
die Frage: Inwiefern sollte jeries Selbsterkennen
ein Herausgehen dex Tdentitit aus sich seyn? —
Fiwa insofern als hiexduvch Differenz zwischen dem,
Subjectiven und Objectiven diéses Erkennens gesetzt,
daduych also die Identitit, welche von dem Absolus
ten pridicirt war, aufgehoben wurde? Allein die
Tdentitit wird nur von dem schlechthin - Idealen pris
dicirt, welches in seiner veinen Identitit dadurech nicht
anfgehoben wird, dafs'es in einem realen Gegenbild
objectiv wird, so wenig als’es mit djesém im Ges
gensatz seyn kann, .da es sich, nach dem vorhers
gehenden, nicht mit ihm vermengt und nicht zu.
gleich Subjeet und Object ist,  Oder liegt das Her-
ausgehen darinn, 'dals jenes Selbsterkennen als eine
Handhing, die nicht ohne Verinderung gedacht wer-
den kann, oder als ein Uebergang vom Wesen ZUx
Form gedacht wixd 2 Das letzte ist nicht der Fall,
deon die Form ist'so ewig als das Wesen, und von
ilm so unzertrenmlich, als es die Absolutheit von
dex Idee Gottesist. Das erste nicht, denn die Form
ist éin ganz unmittelbarer Ausdruck des
schlechthin - Idealen ohne alle Handlung, odex ']'h'.':;-
tigkéit des letztern; (wenn wir sie als einen Act

bezeigha




bezeichnen , so ist diels nach menschlicher Weise
geredet): sondern wie das Licht der Sonne entfliefst,
ohne eine Bewegung derselben , so die Form dem
Wesen, dessen Natur nur derjenige einigermalsen
auszusprechen vermichte , der den Ausdruck finde
fiir eine Thitigkeit, die die tiefste Ruhe selbst ist ).
Der Grund des Misveystindnisses ist, dafs der Des
griif einer realen Folge, womit zugleich der dex Ver-
inderung dessen, von dem sie ausgeht , verknilipft ist
auf diese Verhiiltnisse iibergetragen wird, welche ihrer
Natur nach blofs die einer idealen Folge seym knnen.

Wie solite aber ferner jenes Selbstexkennen als
ein Sich - Selbst - theilen des Absoluten angeschen
werden? War es etwa, dals wir das Absolute als
ein Gewichs vorstellten , das sich durch Ableger
fortpflanzt?  Sollte es Ein Theil seines Wesens seyn,
der sich zum Subject, Ein Theil, der sich zum Object
macht? Dexrjenige, der es so verstanden hitte ,
miifste nicht die ersten Sitze dex frithesten Darstel-
lungen dieser Lehre gelesen oder gefafst haben.
Wo sollte denn etwa die Theilung liegen 2 Im
Subject, aber diels bleibt in seiner ganzen lrtegritit,
als schlechthin - Ideales, Im Object ? Aber auch
dieses ist das ganze Absolute, . Oder theilt sich
denn etwa, um ein fiir dieses Verhiltnifs mehrmals
geby uchtes Bild zu wiederholen , der ll't*;;c‘n.'*ldl!rl'
dadurch, dals ihm sein 3ild im Reflex entsteht? TIst
nun ein Theil von ihm in ihm selbst, ein anderey im

Bild,

*) Bruno S. 175,
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Bild, oder Lifst sich nicht vielmehr keine vollkomm-
nerve Identitit denken, als welche zwischen dem Ge-
genstand und seinem Bild ist, obgleich beyde nie
sich vermengen kiinnen? *)

Endlich kinnte, um jenes Differenziirtwerden

der absoluten Tdentitit im Selbsterkennen zu bewei-

seén, so geschlossen werden: ,,Sie selbst, als das
Subjective gedacht, ist reine Einfachheit obne alle
Differenz, im Objectiven oder Realen, als dem
]:‘.IliL_"('S_fl‘]]\{‘_.l‘\{'i‘[_l('[[’ wird sie daher 110”1“’1,‘1’]!”5;
Nicht - Identitit ('l‘.!('l'I)il’]‘l‘l‘“]l'f,.“ Dieses 'Lll;'t‘;;t'llt'Jl,
bleibt auch hier das An-sich* von aller Differenz
frey; denn nur das, worinn es objectiv wird,
nicht es selbst ist Differenz. Was jedoch diese Dif-
ferenz selbst betriflt, so kinnte sie nur darinn be-
Sll'lh.‘n, dafs die Eine und gleiche [dentitit in beson-

dicse Formen aber, da

(]t)l‘l‘ll .1"01':11”1 (ﬂ.'iet(‘.l,i\-’ wi'll‘LlL“,
in ihnen das Allcemeine, die Absolutheit, mit dem
Besondern auf solche Weise Eins wird, dals wedex

jplw durch dieses noch dieses durch jttllc aufgehoben

ist, konnten nur die Ideen seyn. In den Ideen
abey sind die blofsen Moglichkeiten dex Diffexrenzen
wnd keine wirkliche Differenz, denn jede Idee ist
ein Universum fiiw sich, und alle Tdeen sind als
Fine Idee. Wiire daher jenes Differenziirtwerden
des Absoluten durch das  Selbsterkennen als ein

1 .
wirkliches verstanden, so

e dieses auch nicht
einmal in dem Gegenbild des Abscluten statt, noch
well=

A\ T o
1 Bruno S. 44.




weniger also in ihm selbst: denn wenn es sich selbst
differenziirt, so differenziirt es sich nicht in sich
selbst, sondern in einem andern, welches sein Rea-
les ist, und auch dieses nicht durch sich selbst, son-
detn durch die Form, die aus der Fiille seiner Abso-
lutheit als ein Selbststindiges, ohne sein Zuthun,
fliefst. '

Nach diesen Exklirungen, welche ohne Zweifel
jedem, der iiberhaupt absolute Verhilinisse fassen
mag, beweisen werden, dals auch in Bezug auf die
Form das schlechthin - Ideale in seiner reinen Iden-
titit bleibt, gehen wir zur Beantwortung der erst
vorgelegten Frage.

Das selbststindige Sich -selbst - Erkennen des
schlechtkin - Tdealen ‘ist eine ewige Umwandlung
der reinen Idealitit in Recalitit: in diesem und kei-
nem andern Sinie werden wir nun in der Folge von
jener Selbstreprisentation des Absoluten handeln,

Alles blofs endliche Vorstellen ist seiner Natur
nach nur ideal: die Repriisentationen der Absolut-
heit dagegen ihrer Natur nach real, weil sie dasje-
nige ist, in Ansehung dessen das Ideale schlechthin
real ist. “ Das Absolute wird sich daher durch die
Form nicht in einem blofs idealen Bilde von sich
selbst objectiv, gondern in einem Gegenbilde, das
zugleich es selbst , ein wahrhaft andeves Abso-
lutes ist. Es mnfm-'.'.:_@-1 in der Form seine ganze
Wesenheit an das, worinn es ohjectiv wird, Sein
selbststindiges Produciren ist ein Hineinbilden ,

Hinein-




Hineinschauen seiner selbst in das Reale, wodurch
dieses selbststindig und gleich dem ersten Absoluten
in sich selbst ist. Diels ist seine eine Seite; dieje-
nige Einheit, die wir an den Ideen als Einbildung
des Unendlichen in das Endliche bezeichnet haben,

Aber es ist doch nuxr absolut und selbststindig in
dey Selbstobjectivirung des Absoluten, und demnach
wahrhaft in sich selbst, nur sofern es zugleich
in der absoluten Form und dadurch im Absoluten
ist: und diefs ist seine andere, ideale oder subjecti-
ve, Seite,

Es ist daher nur ganz real, in wiefern es ganz
ideal ist, und 1st, in seiner Absolutheit, Ein und
dasselbe, das auf ganz gleiche Weise unter der Form
beyder Einheiten betrachtet werden kann,

Das Absolute wiirde in dem Realen nicht wahr-
haft objectiv, theilte es ihm nicht die Macht mif,
gleich ihm seine Idealitit in Pealitit umzuwandeln
und sie in besondeven Formen zu objectiviren. Die-
ses zweyte Produciren ist das der Ideen, oder viel-
inehr dieses Produciten und jenes erste durch die
absolute Form ist Ein Produciten. Auch die Ideen
€ind reldativ auf ihre Ureinheit in sich selbst,

Wweil die Absolutheit der ersten in sie iiberg

gegangen

ist, aber sie sind in sich selbst, oder veal, nur sofern
sie zugleich in der Ureinheit, also ideal
sind. Da sie demnach in der Besonderheit und
Differanz nicht evscheinen konnten, ohne dals sie
oufndrien, absolut zu seyn: so fallem sie alle mit

dex
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Ureinheit zusammen, wie diese mit dem Absoluten

zusammenfillt.

Anch die Ideen sind nothwendig wieder auf glei-
che Weise productiv, auch sie produciren nur Ab-
solutes, nux Ideen, und die Einheiten, die ausih-
nen hervorgehen, verhalten sich zu ihnen eben so,
wie sie sich selbst zu der Ureinheit verhalten. Die-
ses 18t die wahre transcendentale Theogonie : ein an-
dres Verhiltnifs als ein absolutes giebt es in dieser
Pegion nichty; welches die alte Welt, mach ihrer
sinnlichen Weise nuy durch das Bild der Zeugung
auszudriicken wufste, indem das Gezeugte von dem
Zeugenden abhiingig und nichts destoweniger selbst-
stindig 1st.

Das ganze Resultat dieser fortgesetzten Subject-

Objectivir*ung 4 welche nach dem Einen ersten Ge-
setz der Form der Absolutheit ins Unendliche
geht , 1ist: dafs sich die ganze absolute Welt,
wit allen Abstufingen der Wesen auf die absolute
Einheit Gottes veducirt , dals demnach .in jener
nichts wahrhaft Besonderes, und bis hierher nichts
ist , das nicht absolut, ideal, ganz Seele, reine
natura naturans wire.

Unzihlige Versuche sind vergeblich  gemacht
worden , zwischen dem obersten Princip der Intel-
lectnalwelt und dey endlichen Natur eine Stetigkeit
hervorzubringen. Der ilfeste und am oftesten wie-

derholte devselben ist bekanntlich die Emanationsleh-

Ie,




re, nach welcher die Ausfliisse der Gottheit, in all-
miligerx r\hs(uJ'u::g und Entfernung von der Urquelle,
die gottliche Vollkommenheit verlieren, und so zu-
letzt in dag Entgegengesetzte (die Materie, die Pri-
vation) libergehen, wie das Licht zuletzt von der Fin-
sternifs begyinzt wird. Aber in dex absoluten Welt
liegt Nirgends eine Begrimzung und wie Gott nur das
schlechthin - Reale, Absolute produciren kann, so ist
liﬂthwt'*mlig jede folgende Effulguration wieder abso-
Jut und kann selbst wieder nui ih¥ ihnliches pro-
dll('il‘\:“, ni_[‘glllhls aber ist ein S(n;l'i;}‘L'l' Ut}])t‘\'g(:ng
in das gerade Gegentheil, die absolute Privation allex
Idealitit, noch kann das Endliche ats dem Unendli-
chen dwrch eine Verminderung entstehen, Immer
indefs ist dieser Versuch , der di¢ Sinnenwelt aus
Gott wenigstens nur durch Vermittlung und mehy
auf negative als auf positive Weise , durch allmilige
Entfernung entspringen lifst, wunendlich achtungs-
werther, als jeder andre, der, auf welche Weige es
geschehe , eine (directe Beziehung des gotthichen
Wesens, oder seiner I'ovmi, aufdas Substrat dex Sin-
nenwelt annimmt. Nur der wird den Stachel jenex
Frage, wie Plato sagt, aus der Seele sich reifsen, dex
alle Stetigkeit des erscheinenden Alls mit der gott-
lichen Vollkammenheit abbricht; denn nur dadurch
wird ihm jenes in geinem wahrhaften Nichtseyn er-
scheinen.

Der roheste Versuch in der ;}ngr"yt'ht.‘llt‘ﬂ Al'[‘ ist
wohl der, welcher der Gottheit eine Materie, einen

regel-




regd-unﬂuhhﬁu%shsﬂlShdfuuhrhgi,dmnhumhihe
von ihr ausgehende Wirkung mit den Urbildern der
Dinge geschwingert, diese gebiert und eine gesetz-
mifsige Verfassung érhilt, Das Haupt und der Vater
der wahren Philosophie wird als einer der Urheber
dieser Lebre genannt — und sein Name dadurch
entweiht, Denn eine genaue Untersuchung zeigt,
dals jene ganze Vorstellung so wie die gewihnliche
der Platonischen Philosophie nur aus dem Timius ge-
echopft ist, mit dem; wegen seiner Anniherung an
moderne Begriffe, leichter way, sich vertraut zu ma-
chen als mit dem hohen sittlichen Geéiste der ichtern
Platonischen Werke, des Phido; der Republik u, a.,
welcher jenen realistischen Vorsiellungen {iber den
Uxsprung der Sinnenwelt gerade entgegengesetzt ist,
In dex That ist der Timius nichts als eine Vermih-
lung des Platonischen Intellectualismus mit den ro-
hern, cosmogonischen Begriffen, welche vor ihm ge-
herrscht hatten, und von denen die Philosophie auf
immexr geschieden zu haben, als das ewig denkwiir-
dige Werk des Sokrates und Plato gepriesen wird.
Di¢ Unstatthdltigkeit jener Combination leuchtet
klar auch aus den Werken der Neuplatoniker hexvor,
welche schon dadurch dals sie die angebliche Ma- |
texie des Plato ginzlich aus ihven Systemen aus-
schlofsen bewiesen, dafls sie noch immer reiner und
tiefer den Geist ihres Ahnherrn aufgefalst, als alle spii-
ter folgenden, Die Materie erklirten sie als das Nichts
und nannten sie das was nicht ist (evx o), Ohne

auch




auch zwischen diesem und der Gottheit;, odey irgend
einem Ausflufs derselben, irgend. eine directe Be-
ziechung oder ejn reales Verhilinifs zuzulassen,
2. B. dals dag T.icht des ;_:f'!i’Ein:E en Wesens an dem
Nichts sich gebrochen, oder ll'i,:;'l>\:}:i(-¥‘_>ii habe und
hievaus die Sinnenwelt entstanden sey ; denn das
B 'I"I—J""\'IE*!‘{(\‘(_‘EWj|‘¢lt't‘5ll](,‘}lt:!1 Vorstellungsart warihs
¥en durch das Licht des Idealisinus é€rleachteten Ge-
danken ebert so fremd als jede Art von Dualismus.
Wenn das Parsische Religionslyftem zur Erklirung
der Mischung des unendlichen und endlichen Prin-
€ips in den sinnlichen Dingen zwey Urwesen ans
nimmt, die mit einandexr im Streit liegen und nur in

der Auflisung alles Concreten (im We

tende) wieder

ieden und jedes in seine eigene Qualitit gestellt

werden konnen :

so ist dus dem Fealen entgegen-

gesezte Urwesent keine blofse Privation, ein pures

Nichts; sondetn ein Princip des Nichts und det

Finftexnifs , ewne Macht, gleich jenem Princip, das
) B ) ] P

in

ey Natur auf das Nichts wirkt und das Licht in
der Befrdaction writbt, An dem leeren Nichts aber
Kann nichts sich reflectiren, odet durch dasselbe ges
triibt werden, und vor dem Allguten odex gleich-
ewig mit thm kann kein boses Princip odexr ein
I]ri”ﬂip des Nichts seyn; denn dieses ist {iberall
nur von der zweyten und nicht von der ersten Ge-
burt.

Allgemein gesprochen: sollte die Vielen, wel-
che sich ohne Bcl‘\;lf, ven leerem Dinkel gatrieben,
an.

3
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an die hohe Frage wagen, nicht schon die einfach-
ste Reflexion belehren, dafls sie gleich unwissend
sind, sie migen das Absolute zum positiv Hervor-
bringenden des Endlichen machen, oder jenem ein
Negatives unterlegen, gleichviel ob sie es zuerst als
Materie mit unendlicher Mannichfaltigkeit von Qua-
lititen, oder, nachdem sie ihm die Mannichfaltigkeit
abgebleicht, -als ein blofses leeres Unbestimmtes
angeben, oder endlich gar zum  Nichts machen ?
Demn in diesem wie in dem ersten Falle wird Gott
ZUm [i_l'lLL'ht'}' d-'s‘ I’Jl'lJnl"l'l ,'..'l'![l.x(_‘lll_. l])it_‘ :\lil[[‘l'il',
das Nichts hat fiir -sich durchaus keinen positiven
Character; es nimmt ihn erst an und wird zum b -
sen Princip, nachdem der Abglanz des guten mit
ihm in Conflict tritt. Nun werden sie allerdings

sagen , dieser Streit ist nicht von Gott verhingt § da-

gegen aber zug dafs die erste Wirkung odex
der erste Ausfluls Gottes durch ein von ihm unab-

iges Princip begrinzt ist, und hiermit in den

hiin,

vollkommensten Dualismus zuriickfallen.

Mit einem Wort, vom Absoluten zum Wirkli-
chen giebt es keinen stetigen Uebergang, der Ux-
sprung der Sinnenwelt ist nur als ein vollkommnes
Abbrechen von der Absolutheit, durch einen Sprung,
denkbar. - Sollte Philosophie das Entstehen der wirk-
lichen Dinge auf positive Art aus dem Absoluten her-
leiten kiinmen, so miifste in diesem ihr positiver
Grund liegen, abex in Gott liegt nur der Gyrund dex
[deen, und auch die Ideen produciven unmittelbax

I
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nur wieder Tdeen , und keine positive von ihnen

oder vom Absoluten ausgehende Wirkung macht ei-

ne Leitung oder Briicke vom Unendlichen zum End-
lichen. Ferney . Philosophie hat zu den erscheinen-
den “'llx‘\L"\.n ein blofs negatives Ve 1‘l1:11l1|if-:, sie be-
weilst nichy sowohl, dals sie sind, als dafs sie nicht

sind: wie kann sie ihnen also i

rend ein positives
Verhiiltnifs zu Gott geben? Das Absolute ist das

einzige Peale, die endlichen Dinge dagegen sind

nicht yeal; ihr Grund kann dahsy nicht in einer
Mittheilang von Realitit an sie oder an ihr Sub-
Strat, welche Mittheilung vom Absoluten ausgegan-
gen wire, er kann nur in einer Entfernung, in
einem Abfall von dem Absoluten liegen.

Diese eben so klare und einfache, als erhabene
Lehre ist auch die wahrhaft Platonische, wie sie
in denjenigen Werken angedeutet ist, die am rein-
sten und und unverkennbarsten dasg Gepriige seines
Geistes tragen, Nur durch den Abfall vom Urbild
Tifst Plato die Seele von ihrer evsten Seligkeit hex-
absinken, und in das zeitliche Universum gebphren
werden, durch das sie von dem wahven losgerissen
ist. 'Es war ein Gegenstand der geheimeren Lehre
in den griechischen Mysterien , auf welche auch
Plato defshalb nicht undeutlich hinweist, den Ur-
sprung der Sinnenwelt nicht , wie in der Volksreli-
gion, durch eine Sc}n{_':is[ung, als ein positives
“f‘l'\'(,'l';:'c]u.'n aus der Absolutheit , sondern als einen
Abfall von ihx vorzustellen. Hierauf gl‘ﬂudcl.c sich

jhre




ihre ]\1‘.‘1(‘1]3(:]15 Lehye, welche darinn bestand , dals
die Seele, das gefallene Gottliche im Menschen - so
viel moglich von der Bezichung und Gemeinschaft
des Leibes abgezogen und gereiniget werden miisse,
um $0, indem sie dem Sinnenleben absterbe, das ab-
solute wieder zu gewinnen und der Anschauung des
Urbildes wi

che Lehte findet ihr im Phido auf allen Blittern ver-

eder theilhaftig zu werden. Die niimli-

zeichnet., Pesonders -scheint in den Eleusinischen
Geheimnissen dieselbe durch die Geschichte der De-
meter und des Raubs der Persephone symbolisch
vorgebildet worden #u seyn ).,

Wir gehen auf den Punct zuriick, den wir erst
verlielsen. — - Durch dieselbe stille und ewige Wir-
kung der Form , durch welche die Wesenheit des
Absoliiten sich im Object ab- und ihm einbildet, ist
dieses auch, gleich jenem, absolut in sich selbst.
SyiLrey Ordney des Alls, driickt sich der Timius in
,seiner bildlichen Sprache aus, war gut: dem Guten
aber entsteht niemals, wegen i:'g’trlltl etwas noch ir-
gendwann, Neid: dessen frey wollte er, dafs Alles so
viel moelich ithm dhnlich sey.¢ — Das ausschlielsend
Eicenthiimliche der Absolutheit ist, dafs sie ihreih Ge-
genbild mit dem Wesen von ihr selbst auch die

[Dieses In - sich = selbst-

verleiht.

Selbsts it
sevny, diese eigentliche und wahre Realitiit des ersten
Angeschauten ist Freyheit und von jener ersien

SI‘H)kl—
*) 8, Kritisches Journal der Philosophie, 1. Band 3tes St.

S 6. 0h
9. 24, 20.




Selbststindigkeit des Gegenbildes fliefst aus ;- was in
der l"l':rllt.'i:ni;'xgm\'c[t als Freyheit wieder anfiritt,
welche noch die letzte Spur und gleichsam das Siegel
der in die abgefallene Welt hineingeschaftten Gott-
lichkeit ist. Das Gegenbild, als ein Absolutes, das

mit d

em ersten alle Eigenschaften gemein hat, wive
nicht wahyhaft in sich selbst und absolut, kénnte
€3 nicht sich in seiner Selbstheit ergreifen, um als
das andere Absolute wahrhaft zu seyn. Aber es
Kann nicht als das andere Absolute seyn, ohne sich
eben dadurch von dem wahren Absoluten zu trennen,
oder von ihm abzufallen., Denn es ist wahrhaft
In sich selbst und absolut nur in dex Selbst- Obje.
clivirang des Absoluten, d, h. nur sofern es zugleich

in diesem ist; diefes sein Verhilinifs zum Absolu-

3
ten ist das der Nothwendi g keit. Es ist absolut-
frey nure in der absoluten Nothwendigkeit. Indem
es daher in seiner ei gnen Qualitit, als Freyes, ge-
trennt von der Nothwendigkeit, ist, hdrt es auch
auf ]“n-_\' zZil seyn ll_nd verwickelt sichh mit l]"i'j{‘ll]_ﬂl';l
Nul_lmwluii_g!\vil , welche die Negation jenex absolu-
ten, also rein endlich ist,

Wis in dieser Beziehung von dem Gegenbilde
gilt, gilt nothwendig auch von jeder der in ihm be-
griffnen Ideen, Die Ereyheit in ihrer Lossagung von
der Nothwendigkeit ist das wahre Nichts, und
kann ehendefshalb auch nichts, als Bilder ihrer ei-
genen Nichtigkeit, d, h. die sinnlichen und wivkij-
chen Dinge produciven. Der Grund des Abfalls,
und




und in o fern duch dieses 1 roducirens, liegt nun nicht
i Absoluten, er liegt lediglich im Realen,
Angeschauten selbst, welches gahz als ein
Selhstsuinfliges, T Yeyes zu betrachten ist, Der Grund
der Méglichkeit des Abfalls liegt in dey Freyheit
und, inwiefern diese durch die Einbildung des absolut-
Idealen ins Reale gesetzt ist, allerdings in der Form
und dadurch in dem Absoluten ; der Grund dey HWirk-
lichkeit aber einzig im Abgefallnen selbst 3
welches - ebendaher mur durch und fiir sich
selbst das Nichts der sinnlichen Dinge preducirt.

Da niimlich das Reale , wie es im Absoluten ist !
unmittelbar als solches auch ideal und demnach 14 ee
ist, so kann es, getrennt vom Abscluten, indem es

vein als solches in sich selbst 1ist

3 J::wl||\\r'1:.!?5r
nicht mehr Absolutes, sondern nur Negationen der
Absolutheit, Negationen der Idee produciven., Da
nun diese als Realitit unmittelbar zgleich Idealitit
ist, so wird das Producirte eine Realitit seyn, die
von der Tdealitiit gn'lru'rm", nicht unmittelbar duxch
si¢ bestimmt ist, eine Wirklichkeit also, welche nicht
zugleich die vollstindige Maglichkeit ihres Seyns in
sich gelbst, sondern aufser sich hat , demnach
eine sinnliche, bedingte Wirklichkeirt.

Das Producirende bleibt immer die Idee,
welche, sofern sie bestimmt ist, Fndliches zu pro-
duciven, in ihm sich anzuschawen, Seele ist. Das,

worinn sie sich objectiv wird, ist nicht mehr ein
Reales, sondern ein blofses Scheinbild, ein immer

und
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und nothwendig Producirtes , das nicht an sich,
sondern nur in Bezug auf die Seele, znd auch auf
diese nur , sofern sie von ihrem Urbild abgefallen ist,
wirklich ist.

Inwiefern es die Selbstobjectivirung des Absolu-
ten in der Form ist, wodurch das Gegenbild in sich
selbst seyn und von dem Uxrbild sich entfernen kann,
insofern hat die Erscheinungswelt ein, aber nux in-
directes, Verhiltnifs zum Absoluten. Dahey dex
Ursprung keines endlichen Dings unmittelbar auf das
Unendliche zuriickgefithrt, sondern nur durch die
Beihe der Ursachen und Wirkungen begriffen wer-
den kann, die aber selbst endlos ist, deren Geselz
daher keine positive , sondern eine blofs negative
]'-"-h‘luuu\,r__r hat, dals nimlich kein Endliches
Unmittelbar aus dem Absoluten entste-
héenund anf dieses zuriickgefi hyt werden
kann., Wodurch schon in diesem Gesetz der Grund
des Seyns endlicher Dinge als ein absolutes Abbrechen
vom Unendlichen :nl\'yl'qh'\"(r’;\l wird.

Dieser Abfall ist iibrigens so ewig, (aufser aller
Zeit), als die Absolutheit selbst und als die Ideen-
welt. Denn wie jene auf eine ewige Weise als Ydea-
litit dn ein anderes Absolutes, als Deales, geboren
wird, und, wie dieses andere Absolute, als Uridee,
nothwendig eine gedoppelte Seite hat, die eine, wo-
durch es in sich selbst, die andere, wodurch es im
An-sich ist: so ist, eben damit und auf i_-lh":f‘h l‘\&'ig‘(‘
Weise, der Uridee, wie jeder, der in ihy begriffenen

Vllil;l‘ll 3




Ideen, ein doppeltes Leben verlichen, eines in sich
selbst, wodurch sie aber der Endlichkeit sich ver-
pllichtet, und welches, inwiefern. es vom andern sich

trennt, ein Scheinleben ist, das andre im Absoluten,

welches ihr walres Leben ist, Dieser Fwigkeit des

Abfalls und seiner Folge, des sinnlichen Univer-
- 2

sum, unerachtet ist aber in Bezug auf das Absolute,
sowohl uls die Idee an sich selbst, jener wie lieses,
in blofsés Accidens, da der Grund v 1 g

€l DiIGIses LACC1aENns , da aexr irun VOIl 1hm weée-
der in jenem noch in dieser an sich lie 't, Sondern

nur in der Idee von der Seite ihwer Selbstheit be-

1rach

et. Er ist aulserwesentlich fiir das Absolute,

wie fiir'das Urbild: denn er verindert nichts in bes

den, weil das Gefallene unmittelbar dadurch sich in
das Nichts einfiihrt und in ;\nﬂ:}mmc_ des Absoluten
wie des Urbilds wabrhaft Nichts und mnr [iiy
sich selbst ist.

Dex Abfall kann auch nicht (was man so nennt)
erklirt werden, denn er ist absolut und kommt
aus Absolutheit, obgleich seine Folge und das noth-

wendige Verhing

is , das er mit sich fithrt, die
Nicht - Absolutheit ist. Denn die Selbststindigkeit ,

welche das andre Absolute in' der Selbst-Pe-

schauung des evsten, der I¢ rm, emplingt, reicht

nur bis zur Méglichkeit des ‘re

en In - gich,
selbst -Seyvns, aber niclt weiter ; iilber diese Grinze
hinaus liegt die Strafe; welche in'der Verwicklung

mit dem Endlichen bestelt

Klarer




Klarer hat wohl auf dieses Verhilinifs von allen
neueren Philosophen keiner gedeutet als Fichte,
wenn exr das Princip des endlichen Bewulstseyng
nicht in einey That -Sac he, sondern in einexr That-
Handlung gesetzt will. Wie wenig die Zeitge-
nossen diegen Ausspruch zu ihrver Exleuchtung zu be-
nutzen f.ihi;.;’ gewesen, liegt aber nicht minder am
Tage,

Das fiix - sich - selbst - Seyn des Gegenbildes driickt
sich, durch die Endlichkeit foxtgeleitet, in seinex
hitchsten Potenz als Ichheit ans, Wie aber im
Planetenlanf die hochste Entfernung vom Centro
unmittelbay wieder in Anniherung zu ihm iibergehs :
80 ist der Punct der inlsersten Entfernung von Gott,
die Ichheit, auch wiedey dex Moment dexr Riickkehy”
um Absoluten, der Wiederaufnabme ins Ideale,
Die Tehheit ist das allgemeine Trincip dexr Endlich-
keit. Die Seele schaut in allen -Dingen einen Ab-
diuck dieses Princips ein, Am unorganischen Kor-
per driickt sich das In-sich-selbst-Seyn als Starr-
heit, die Einbildung dexr Identitdt in’ Differenz odex
]'-l‘\'<‘|:=l|1w"', iIs Magnetismus aus. An den Weltkioy-
pern, den winmitielbaven Scheinbildern dexr Idee, ist
die Centrifurenz ihrve Ichheit. Wo die Ureinheit,
das erste Gegenbild , in die mln;__‘;'i,»iluh'lc' Welt selbst
hereinfillt, erscheint sie als Vernunft; denn dig

For

. r e - L
als das Wesen des Wissens, ist das Urwissen,
die Urvernunft selbst (Aeyog): das Reale aber als

ihr Product ist dem Producivenden gleich, demnach

reala
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yeale Vernunft und als gefallene Vernunft Ver-
stand (News). Wie nun die Ureinheit alle Ideen, die
in ihr sind, aus sich selbst zeugt, so producirt sie
such als Verstand wieder die jenen Ideen entspre-
chenden Dinge lediglich aus sich selbst. Die Ver-
nunft und die Ichheit, in ihrer wahren Absolut-
heit , sind Fin und dasselbhe und ist diese der Punct
des hichsten Fiix - sich - selbst - Seyns des Abgebilde-
ten , so ist sie zugleich der Punct, wo in der gefal-
lenen Welt selbst wieder die wrbildliche sich hex-
stellt, jene iiberirrdischen Michte, die Ideen, wver-
sihnt werden und in, Wissenschaft, Kunst und sitt=
lichem Thun dex Menschen sich herablassen in die
Zeitlichkeit. Die grolsen Absicht des Universum
und seiner Geschichte ist keine andere als die vollen-
dete Versohnung und Wiederauflosung in die Abso-
lutheit.

Die Bedeutung einer Philosophie, welche das
Princip des Siindenfalls, in der hichsten Allgemein-
heit ausgesprochen, wenn auch unbewulst , 2zu} ih-
yem eignen Princip macht, kann, nach der vorher-
gpln—-m]nn Vermischung der LJm-_n mit den Begriffen
der Endlichkeit im Dogmatismus , nicht grofs genug
angeschlagen werden. [Es ist wahyr, dals es, als
Princip der gesammiten Wissenschaft, nur eine nega-
tive Philosophie zum Resultat haben kann, aber es
ist schon viel gewonnen, dals das Negative, das
PReich des Nichts vom Reiche der Pealitit und dem
einzig positiven durch eine schneidende Grinze ge-

schieden
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schieden ist; da jenes exst nach dieser Schéidung wie«
der hervorstrahlen konnte. Wexr das gute Princip
ohne das bose zu erkennen meynt, befindet gich in
dem grofsten aller Trrthiimer: denn, wie in dem Ge-
dicht des Dante, geht auch in der Philosophie nux
durch den Aberund der Weg zum Himmel,

Fichte sact: die I¢hheit ist nur ihre eigne
That', ihx eignes Handeln, sie ist nichts abgese-
hen von diesem Handeln, und nur [iiy sich selbst,
nicht an sich selbst. Bestimmter 'Konnte der Grimd
der eanzen Endlichkeit als ein nicht im Absoluten,
sondern lediglich in ihr selbst liegender wohl micht
ausgedriickt werden, Wie rein spricht sich die ur-
alte Lehre der dchten Philosophie in diesem zum
Princip der Welt gemachten Nichts der Ichheit aus,
und in welchem Gegensatz mit der Unphilosophie,
welche vor diesem Nichts zuriickbebend , seine Rea-
litit in einem Substrat; worauf das unendliche Den-
ken einwirkt, in einer unférmlichen Materie, einem
Stoff zu fixiren strebt!

Wir wollen jenes Princip in einigen semner
Tamificationen, durch dfe es sich in die Natur er-
streckt , verfolgen: ohne eben auf Vollstindigkeit
oder sirenge Ordnung Anspruch zu machen,

Das erscheinende Universum ist nicht dadurch
abliingig, dafs es einen Anfang in der Zeit hat, es
ist vielmehy der Natuy oder dem Beg riff nach
abhiingig und hat w ahrhaft weder angefangen noch
auch nicht angefangen , weil es ein blofses Nichtseyn

1:;{.,'




jst, das Nicht-seyn aber eben so wenig geworden
als nicht geworden seyn kann.

Die Seele , ihren Abfall erkennend, strebt
glt‘itt}}\\'0}1l in diesem, ein anderes Absolutes zu seyn
und demnach Absolutes zu prmlnrir: n. Ihr Verhing-
nifs ist aber, das, was in ihr, als Idee, ideal war,
¢eal demnach als Negation des Idealen zu produci-
yen. Sie ist also productiv von besondern und end-
lichen Dingen. Nun strebt sie zwar in jedem diesex
Scheinbilder so viel miglich die ganze Idee nach
ihren beyden FEinheiten und an dem vollkommen-
sten Bild von ihr selbst sogar alle Abstufungen dex
Ideen auszudriicken, so, dafs sie, diese Bestimmung
des Producirten von diesex, jene von jener Idee neh-
mend das Ganze zu einem  vollkommenen Abdruck
des wahren Universum zu maclien strebt, . Auf die-
se Art entstehen ihr denn auch die verschiedenen
Potenzen der Dinge, indem sie stufenweise , jetzt
die ganze Idee im Realen, jetzt im Idealen ausdrii-
ckend bis zur Ureinheit sich erhebt. Aber von der
Seite ihrexr Selbstheit ist die Verwicklimg mit der
Nothwendigkeic unaufloslich, welche sich , fiir sie, in
die naturae naturata, den allgemeinen Schau-
platz der Gebuxt der endlichen und sinnlichen Dinge,
susbreitet. Nur durch die Ablegung der Selbst-
heit und die iickkebr in ibre ideale Finheit, gelangt
sie wieder dazu, Gottliches anzuschauen, und Abso-

Iates zn [‘J‘n'v:‘uulrrn.




Die bevden Eitheiten der Idee, die, wodureh sie
in sich und die, wodurch sie im Absoluten ist, sind
in ihvex Idealitit Eine Einheit und die Idee dahex ein
absolutes Fins. Indem Abfall wird sie zu einem Zwey,
einer Differenz, und die Finheit wird ihr daher noth=
wendig im Produciren zu einem Drey. Ein Bild des
An-gich kann sie nidmlich nur produciren , indem
gie die beyden Einheiten der Substanz als blofse Attri-
bute unterordnet. Das In - sich - selbst - Seyn  ge=
trennt von der andern Finheit involvirt unmittelbar
das Seyn mit Differenz der Wirklichkeit von der
Moglichkeit (die Negation des wahren Seyns) ; die
#Hf}l:lllt‘iilf' FForm L“(‘."\‘l'l' [)i”‘i'\'l‘i“/‘ 15t die 7,vir,
denn jedes Ding ist zeitlich, welches die vollkomm-
ne Mboglichkeit seines Seyns nicht in sich selbst,
gondern in einem andern hat und die Zeit ist da-
her das Princip und die nothwendige Form allex
Nicht- Wesen. Das Producirende, welches die Form
der Selbstheit durch die andre Form 20 integriren
sucht, 31‘:.11‘1.!| die Zeit zueinem Attribut, einer Form
der Substanz (des producirten Pealen) , an welchem
sie jene durch die erste Dimension ausdriickt. Denn
die Linie ist die in der andern Einheit erloschene
Zeit.. Diege andre Einheit ist dex Riaum. Denn
wie die erste die Einbildung dex Tdentitit in die
Differenz ist, ist die andre nothwendig die der Zu-
¥ H)ill]llllg der Differenz in die Identitit, die Diffe-
venz also der Ausgangspunct. Diese, welche im
Gegensatz mit der Identitit nux als reine Negation

eyichei-
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erscheinen kann, stellt sich im Punct dar, denn cx
ist die Negation aller Realitit. Die Auflisung dex
Identitit in die Differenz , die sich,; fiir die Seele,
durch eina absolute Geschiedenheit ansdriirkt, in der
nichts mit dem andern Eines ist, kann nur dadurch
aufgehoben werden, dals die Diffexenz als reine
Negation gesetzt wird, wo dann, weil Negation
dex Negation dhnlich und gleich seyn muls , die
Tdentitit dadurch gesetzt ist, dals in der absoluten
Geschiedenheit kein Punct vom andern wesentlich
veérschieden, sondern jeder dem andern vollkommen
shnlich und gleich ist, und einer durch alle und
alle durch jeden ecinzclnen bedingt werden, wel- ;
ches im absoluten Raume deér Lail ist.

ey Banm nimmt die Zeit auf, dieses geschieht
in det ersten Dimension: wie die Zeit auch den
Rauni iind, obwohl in der Unterordnung unter die
herrschende Dimension, (die erste), alle tibrigen in
sich aufnimmt. Die herrschende Dimension des Raums
ist die 'L\V:‘}'l,n,‘, {,‘.l.;‘ Bild tju'l' 1-1-‘.1![_'11 'E"infw.'i! 3 diese 15t

in der Zeit als Vergangenheit, welehe fiir die Seele,

Bild ist, worinn

wie dexr Raum, ein abgeschlof
sie die Differenzen als zuriickgegangen, Wi der auf-
genommen in die Identitit anschaut. Die reale Ein-
heit ; als solche, schaut sie in def Zukunft an, denn
durch diese projiciven sich fiir sie die Dinge und
gcln—‘,tl in ihre Selbstheit ein. . Die Indiffierenz oder

die dritte Einheit haben die bevden Gegenbilder ge-

mein, denn die Gegenwart in der Zeit weil sie fic

1:
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die Seele nie ist, wie die xuhige Tiefe des Raums,
sind ihr ein gleiches Bild des absoluten Nichts dex
endlichen Dinge.

Das Producirende indefls sucht, wie gesagt, das
Producirte so viel moglich der [du‘;‘,’ll’it‘]l zu machen.
Wiedas walre Universum alle Zeit als Maglichkeit in
sich, aberkeine aulser sich hat, {trebt jenes die Zeit dem
dritten zu unterwerlen und sie in der andern Ein-
heit zu fesseln. Weil aber die Seele micht zuriick-
kann in die absolute Thesis , die absolute Eins, pro-
ducirt sie nur die Synthesis oder die Drey, worinn
die beyden Linheiten, nicht wie im Absoluten unge-
triibt, als ein und dasselbe Eins, das sich nicht sum-
mirt, fondern als ein uniiberwindliches Zwey ste-
hen. Das Producirte ist daher ein Mittelwesen, wel-
ches an der Natir der Einheit und der Zweyheit,
des guten und des bosen Princips gleicherweise Theil
nimmt, worinn die beyden Einheiten sich durchkeu-
zend gich tritben und ein der Evidenz unduychdring-
liches Scheinbild oder Idol dex wahren Realitat her-
vorbringen.

Die Matevie gehort, in wiefern sie nichts an-
ders, als die Negation der Evidenz, des reinen Auf-
gehens der Realitit in der Idealitit selbst ist, ganz
und gar zn der Gattung der Nichtwesen, Als ein
blofses Idol ( simulachrum ) der Seele, ist sie an sich
und unabhingig von dieser betrachtet ein vollkomm-
nes Nichts: wie sie in dieser Geschiedenheit von dex
Seele die Weisheit dexr Griechen in den Schattenbil-

derm




dérn des Hades ;nlJlliIt]Ul_, wo auch die hohe Kraft des
Herakles nur als Gebild (sdwrs) schwebt , wihe nd
et selberx im Kreis der unstexrblichen Gottex
weilt ),

Inwiefern nun die Seele von der Seite ihxer
Selbstheit oder Endlichkeit betrachtet nur durch die-
ges Mittelwesen, wie durch einen getriiblen .";'E\.\r"\]('],
die wahren Wesen erkennt, ist alles endliche Frken-
nen nothwendig ein ifrationales, das zu den Gegen-
atinden an sich nur noch ein indirectes, durch keine
Gleichung aufzulisendes, Verhiltnifs haf.

Die Lehre von dem Usrprung dex Materie ge-

sen dexr Philoso-

hort mit zu den hichsten (Geheiimnis
phic. Noch hat keine dogmatische Philosophie die
Alternative iiberwunden ; sie entweder unabhingig
von (ott, als ein anderes ihm entgegengesetzies
Grundwesen , edex als die Wirkung eines solchen,
oder abhingig von Gott, und dadurch Gott selbst
gurm Urheber dexr Privation, der Beschrinkungen und
des daraus resultirenden Uebels zu machen, Selbst
,eibnitz, welcher, richtig verstanden, die Mate-
xie blofs aus den Vorstellungen dex Monaden ableitet,
welche , wenn sie adiquat sind, nur Gott, wenn sie
aber verworren sind die We 1t und und die sinn-
lichen Dinge zum (h;-::‘zun;i.uul haben -~ selbsat
Leibnitz, weil er diese verworrenen Vorstellungen
und die mit ihnen nothwendig verbundenen Privatio-
sen des Uebels und des moralischen Bosen nicht

exlli-

* Odyss. XI. Goo




erkliren konnte, vermochte sich nicht der Aufgabe
einer Rechtfertigung und gleichsam Vertheidigung
Gottes wegen der Verhingung oder Zulassung des-
selben zu entziehen.

Allen jenen Zweifelsknoten , woran die {’er—
nunft seit Tahrtausenden sich miide gearbeitet hat,
macht die alte, heilige Lehre ein Ende: dafs die See-
len aus der Intellectnalwelt in die Sinnenwelt herab-
steigen, wo sie zur Strafe ihrer Selbstheit und einey
diesem Leben (der Idee, nicht der Zeit nach) vor-
hergegangenen Schuld an den Leib, wie an einen
Kerker, sich gefesselt finden und zwar die Erinne-
rung des Einklangs und der Harmonie des wahren
Universum mit sich bringen, aber sie in dem Sinnen-
gerdusch der ihnen verschwebenden Welt nur gestoxt
durch J\‘l]:.'l;lang und widerstreitende Tone vernehmen
80 wie sie die Wahrheit nicht in dem. was‘ist oder
Zu seyn scheint, sondern nur in dem, was fir sie
war und zu dem sie zuriickstreben miissen, dem in-
telligibeln Leben, zu erkennen vermogen.

Aber nicht minder lésen sich auch alle Widex-
spriiche, in die sich der Verstand und die realisti-
sche Ansicht unvermeidlich verwickelt, durch diese
Lehre auf. Denn wenn z. B. gefragt wird, *ob das
Universum endlos ausgedehnt oder begrinzt sey;
so ist die Antwort: keines wvon beyden, denn das
Nichtseyn kann eben so wenig begrinzt als nichtbe-
grinzt seyn, weil es von einem Nichtwesen keine
Pridicate giebt. Ist aber die Frage die; ob das Uni«

versum
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verdnit, so ferm €s pine scheinbare Peealitit hat, das

eine odex andere sey? so heilst diels eben so viel

als: ob ihm das eine oder das andexre beyder Pridis
cate in dem Sinn zukomme , in welchem ihm auch

die Realitit zukommt, wimlich blofs im Begriff und

in dex Vorstellung? wo man derm wiederum mnicht
am die Antworl verlegen seyn kann.

Wir geben noch einige kurzen Linien der wei=
reven Folgerungen aus dieser Lehre fir die Natur=

philﬁ:nphic an:
Die Seele, nachdem sie in die Fndlichkert ver-
kann die Utrbilder nicht mehy in ih-

einer durch die Ma-

genkt ist,

yer wahten , gondern nur in
rervie getritbiten Gestalt erblicken. Gleichwohl er-

kennt sie aich so noch in ihmen die Urwesen
und sie selbst als Universa, zwar differenziirt wnd
aufser einander, aber micht blofs als abhiingig von
einander , sondetn zugleich als selbstsiindig:  Wie
nun dex endlichen Séele die Tdeen nur in den Ges

stirnen, als unmittelbaren Abbildern, exscheinen, so
verhinden gich dagegen die den Gestirnen vorstehen-
den Ideen als Seelen mit organischen [.eibern, wo-
durch die Harmonie zwischen diesen und jenen be-
Als die Abbilder der ersten Ideen und

gyiffen w ird,

demnach als die ersten .:h‘:_w'!‘.t]hn-n Wesen miissert

der Seele diejenigen erscheinen , welche, das gute

Princip noch unmittelbarer darstellend, in der Dun-

kelheit der abgefallnen Welt wie Ideen in eignem

,‘\ll-ﬂll"--; drr

Lichte leuchten und das Licht, den

cwigen



ewigen Schinheit in der Natiwr verbreitén. Denm
diese entferrien sich am Wwenigsten von den Urbil-
dern und nehmen auch am wenigsten von der Leib-
lichkeit an, Sie vevhalten sich wieder zu den dun-
keln Gestirnen, wie gich die Ideen zu ihnen selbst
verhalten ; nimlich als die Centra, in welchen jene
sind, zugleich indem eie in sich selbst sind, aus
welchem Fanklang ihve Bewegungen entstehen: wie
davon schon anderwirts hinlinglich gehandelt wor-
den ist.

‘Wie Gott in dem ersten Gegdenbild, durch die
Form ; nicht nur iiberhaupt sich objectiv. wird ,
sondern auch gein Anschauen sgelbst wieder in je-
nem anschaut, damit es ihm vollkommen &hnlich
und gleich sey: so schaut die Seele anch sich selbst
wieder hinein in die Natur; im Lich t; wels
ches dex in ihr, nur wie in Triimmern wohnéende,
Geist ist. Denn, obgleich von dem idealen Princip
vollkommen gesondert, ist die Exscheinungswelt doch,
fir die Seele, die Buine dex gittlichen oder absolu-
ten Welt, Sieist namlich die Absolutheit, aber nur
in jhrer angeschanten Gestalt; nicht das schlecht-
hin -Tdeale, und auch jene nicht an sich, sondern in-
Wwiefern sie durch Differenz und Endlichkeit getriibt
ist. Daraus begreift sich; wie Spinoza sogar bis zu
dem harten Satze: Detis est pes extensa, fortgehen
konnte ; wenn man auch nicht die Reflexion machen
wollte, dafs er von Gott die Ausdehpung nur in so
weit aussagt, als Ex das gleiche Wesen oder An-

sich
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gich des Denkens und der Ausdehnung ist, wo denn
das, was in dem Ausgedehnten ausgedehnt, in dem
Negirten negirt ist, allerdings das Wesen Gottes
ist: oder welcher Philosoph michte wohl dem wider-
sprechen , dals das in dem Sinnlichen und Ausge-
dehnten Verneinte das An-sich und demnach das
gottliche ist?

Dals aber die Naturphilosophie des Mate-
rialismus , dann der Identification Gottes mit der
Sinnenwelt, hierauf des Pantheismus und wie solche
Namen, deren sich das Volk, ohne eben viel dabey
za lll;‘li}\l:n, als W ‘lﬂ-('n ]wdit'ill 3 weiter hcilh-n'll llu”l-
gen, angeklagt worden ist: kann nur auf die vollig
Unwissenden oder die Blédsinnigen berechnet gewe-
sen seyn, Wwenmn nicht etwid ein Theil dever , die es
\-'ul';n-|-1‘.'.('l\l haben, selbst untex die eine odex andere
dieser Categorien gehort hat: denn evstens hat die
N.ltlu'plniinmi||~inr die absolute Nicht - Fealitiit dex ge-
sammten Erscheinung aufs klarste behauptet und von
den Gesetzen, welche nach Kant ihre Moglichkeit
aussprechen, dargethan: ,,daly sie vielmehr wahr-
haft Ausdriicke ihrer absoluten Nichtigkeit und Nicht-
wesenheit sind, indem sie alle ein Seyn aulser dex
absoluten Idewtitit, welches an sich ein Nichts ist,
aussagen:“®) Zweytens hat sie ,,das absolute Ge-
trennthalten (die vollkommne Abscheidung ) der ex-
scheinenden Welt von der schlechthin - vealen als
wesentlich zur Exkenntnils der wahren Philosophie ¢

gefo-

¥y Neue Zeitschrift fiir speknlative Physik B.I. H. 2. 8. 12



o

Bt
gefodert , ,,weil nur dadurch jene als absolute
Nicht-TRealitit gesetzt werde, jedes andre Ver-
hiltnifs aber zum Absoluten ihy selbst eine Realitiit
gebe ¥): drittens ist jederzeit'die Ichheit als der
eigentliche Absonderungs - und Uebergangspunct dex
besondern Formen aus der ‘Einheit, als das wahre
Princip® der Endlichkeit aufgestellt und von ihr dar-
gethan worden, dafs sie nur ihr eigne That und
unabhiingig von ihrem Handeln, ebenso wie das End-
liche, das mit ihr und nur fiir sie abgesondert ist
vom All, wahrhaftig Nichts sey *¥): welches Nichts
denn iibrigens einstimmig von der dchten Philoso-
phie aller Zeiten, wenn auch in verschiedenen Fox-

men, behauptet worden ist.

Freyheit, Sittlichkeit und Seligkeit: Endabsicht
und Anfang der Geschichte,

sy £:8 schien mir immer ein nnawflosliches Problem

zu seyn, sagt Esehenmayer %), den Willen,
der alle Spuren von einer Abkunft jenseits des Ab-
soluten in sich trigt, aus der absoluten Tdentititfund

noch

*) Ebendas. 1stes II. S, 73,

**) 8. ausser vielen Stellen in Bruno die Zeitschr. I. ates
H. S. 13. und Kritischee Journal dex Philosophie Bd. 1.
H. 1. 8. 13.

™K 8, 5a, dix angef. S¢ hrift




noch mehr aus dem absoluten Exkennen zu entwi-
ckeln, % TUnd ferner: ,,So wahr es ist, dals alle
Gegensiitze der Exkenntnissphire in der absoluten
Tdentitit aufgehoben sind: so wenig miglich ist es
fiber den Hauptgegensatz des Dielseits und Jen=-
geits hinauszukommen “¥),

Wenn das Diefseits hier die Erscheinungswelt
und die Sphire des endlichen Exkennens bedeutet,
6 wird Eschenmayer in dem, was wir so eben von
der absoluten Unterscheidung beyder, der erschei-
nenden und der absoluten Welt, behauptet haben,
die vollkommene Bestitigung seines Gegensatzes fin-
den. Wenn aber, nach derselben Stelle, auch das
Absolute nrwh sein Ienseits hat und das Diesseits

als ,,das ziehende Gewicht des Willens, der im Er-

kennen ans Endliche gefesselt ist ¢) beschrieben
wird, so sehe ich klar, dals Eschenmayer bey dem
Absoluten etwas ganz anderes denkt als ich dabey
denke: was es ist, das er denkt, weifs ich nicht,
da es mir, wie schon gesagt, ein unmittelbarex
'\’\'i(]ufraprru'h dimnkt, aufser und {iber dem Absoluten
iiberhaupt etwas zu suchen.

Mige dieser geistreiche Forscher sich selbst
deutlich machen, wozu in seinex Vorstellung unsex
Absolutes herabgesunken ist und wodmrch ? vielleicht
dafs ihm dann zugleich bemerklich wird, dafs eben
das hohere , das er jenseits dessen, was ev Abso-

lutes

’

*) Ebendas. S. 54.
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lutes nennt, durch Glauben festhalten will, dieselbe
Absolutheit ist, die wir in Klarem Wissen und eben
so klavem Dewulstseyn dieses Wissens besitzen.

Oder hat ex nicht selbst bey dieser Absolutheit
das Licht angeziindet, welches bey ihm durchbrechen
zu wollen scheint, wenn exr sagt: der gottliche Fun-
ken der Freyheit, welcher aus dex unsichtbaren
Welt sich der unsrigen mittheilt, durchbreche
die absolute Identitit, und erst dann entste-
hen tach Malsgab seiner Vertheilung auf einer Seite
Denken und Seyn, auf der andern Wollen und Han-
deln ? %)

Nach unserer, Yorstellung ist das Wissen eine
Einbildung des Unendlichen in die Seele als Object
oder als Endliches, welches dadurch selbststindig ist
und sich wiedex ebenso verhiilt, wie sich das exsle
Gegenbild der gitlichen Anschaiung verhielt, Die
Seele 1ost sich in dex Vernunft auf in die Ureinheit
and wird ihy gleich, Hierdurch ist ihy die MOg-
lichkeit gegeben, ganz in sich selbst zu seym, €0
wie die Moglichkeit, ganz im Absoluten zu seyn,

Der Grund dex Wiy klichkeit des einen
aoder des andern liegl nicht mehr in der Ureinheit s
(zu dex sich die Seele jetzt selbst verhilt, wie diese
sich zum Absoluten werhielt), sondern einzig in
der Seele selbst, welche demnach aufs Neue die
Miglichkeit erhilt , sich in die Absolutheit herzy-
stellen, oder anfs Neue in die Nicht - Absolutheit zy

fallen und von dem Uxbild sich zu trennen.

*) Das, S. go. Pieses
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Dieses Verhiltnifs von Méglichkeit und Wirk-
lichkeit ist der Gyund der Erscheinung der Freyheit,
welche allerdings unerkliarbax ist,; weil diefs eben
ihr Begriff ist, nur durch sich selbst bestimmt zu
seyn: deren erster Ausgangspunct aber, von dem sie
in die Erscheinungswelt erst herabfliefst, gleichwohl
aufgezeigt werden kann und muls,

Wie das Seyn der Seele in der Ureinheit und
dadurch in Gott fiir sie keine reale Nothwendigkeit
ist , wie sie vielmehr in jener nicht seyn kann,
ohne eben dadurch wahrhaft in - sich - selbst und zu-
gleich absolut zu seyn: so vermag sie hinwiederum
nicht wahrhaft irey zu seyn, ohne zugleich im Un-
endlichen, also nothwendig zu seyn. Die Seele,
die, sich in dexr Selbstheit ergreifend, das Unendli-
che in sich der Endlichkeit unterordnet, Ffillt damit
von dem Urbild ab, aber die unmittelbare Strafe,
die ihr als Verhingnils folgt, ist, dals das Positive
des in-sich-selbst-Seyns ihr zur Negation wird und
dals sie nicht mehr Absolutes und Ewiges, sondern
nur Nicht- Absolutes und Zeitliches produciren kann.
‘Wie die Freyheit der Zeuge der ersten Absolutheit
der Dinge aber ebendeflshalb ‘auch die wiederholte
Moglichkeit des Abfalls ist, so ist die empirische
Nothwendigkeit eben nnr die gefallene Seite der
Freyheit, der Zwang, in den sie sich durch die Ent-
rl‘l'llll]-l}f von dem Urbild begiebt.

Wie dagegen die Seele durch die Identitit mit
dem Unendlichen sich der endlichen Nothwend

ig-

keit




keit entziehe, wird aus dem Verhiltnils derselben
zur absoluten erhellen.

Die Seele ist auch in ihrem endlichen Produci-
ren nur Werkzeug der ewigen Nothwendigkeit,
ebenso auch die producirten Dinge sind nur Werk-
zeuge der Ideen. Aber das Absolute hat zu der end-
lichen Seele nur noch ein indirectes und irrationales
Verhiltnifs,, fo dafs die Dinge in ihr nicht unmittel-
bar aus dem Ewigen, sondern nur aus einander ent-
springen und die Seele demnach, als identisch mit
dem Producirten, in dem ganz gleichen Zustand
de¥ hichsten Verfinsterung ist, wie die Natur. Die
Seele dagegen , in der Identitit mit dem Unend-
lichen , erhebt sich {iber die Nothwendigkeit, die
der Freyheit entgegenstrebt, zu der, welche die ab-
solute Freyheit selbst ist und in der auch das Reale,
das hier, im Naturlauf, als unabhingig von der Frey-
heit erscheint, mit ihr in Harmonie gesetzt ist.

Treligion, als Frkenntnils des schlechthin -TIdea-
len schliefst sich nicht an diese Begriffe an, sondern
geht ihnen vielmehr voraus und ist ihy Grund. Denn
jene absolute Identitit, die nuy in Gott ist, zu er-
hennen: zu erkennen, dals sie unabhiingig von allem
Handeln ist, als das Wesen odex An-sich alles Han-
delns, ist der erste Grund der Sittlichkeit. Dem jene
Tdentitit der Nothwendigkeit und Freyheit nach ihrem
indirecten Verhiltnils zur Welt, aber in diesem doch
erhaben iiber sie erscheint, erscheint sie als Schicka
sal, welches zu erkennen daher zu der Sittlichkeit

d\'],'
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der exste Schritt ist, In dem Verhiltnifs der bewuls-
ten Versohnung mit ihr erkennt die Seele sie als
Vorsehung, nicht mehr wie vom Standpunkt dex
Erscheinung als unbegrilfene und unbsgreifliche
fdentitit, sondern als Gott, dessen Wesen dem
geistigen Auge ebenso unmittelbar, durch sciix selbst
sichtbar und offenbar ist, als das sinnliche Licht dem
ginnlichen Auge.

Die Realitit Gottes ist picht eine Foderung,
die erst gemacht wird durch die Sittlichkeit, son-
dern nur der Gott, auf welche Weise es sey, 'er-
kennt ist erst wahrhaft sittlich, Nicht als ob die sitt-
lichen Gebote dann auf Gaott, alg Gesetzgeber bezo-
gen und darum erfiillt wevden sollten, oder welches

1

andre Verhiltnifs dieser Art sich diejenigen denken

migen, die einmal nur Endliches zu denken vermii=
gen: sondern, weil das Wesen Gottes und das dex
Sittlichkeit Ein Wesen ist und weil dieses in seinen
Handlungen ausdriicken ¢ben  so yviel ist als das
Wesen Gottes ausdriicken, FEs ist iiberbaupt erst
eine sittliche Welt, wenn Gott ist und diesen seyn
zu lassen, damit eine sittliche Welt sey, igt nuy
durch vollkommne Umkehpung dex wahren und noth-
wendigen Verhiltnisse migli h,

Wie es pun Ein und derselbe Geist ist, der die
Wissenschafl und das Leben unterrichtet, die end-
liche Freyheit zu oplern, um dig unendliche zn erlan-
gen und dey Sipnenwelt zu sterben, um in der gei-
ftigen einheimisch *zn seyn: wie also weder Sit-

ten-




tenlehre noch Sittlichkeit ist ohne Anschauung dex:
Tdeen, so ist hinwiederum eine Philosophie, die das
Wesen der Sitslichkeit ansschliefst, nicht mindex ein
Unding.

Bey Eschenmayer ¥) steht folgendes ge-
druckt: ,Schelling hat den intelligibeln Pol odex
die Gemeinschaft verniinftigexr Wesen , welche éinen
nothwendigen Bestandtheil unsers Vernunftsystems
ausmacht, in keiner seinex Schriften deutlich und aus-
fithelich berithrt, und dadyrch die Tugend
als eine der Grundideen aus dexr Vernunft
a r:xgcschlo;scn,“ welches er denn ferner noch in
andern Wendungen wiederholt.

Wenn platte Unwissenschaftlichkeit sich fiix ihxe
Nullitit durch hexzbrechende Aeufserungen iiber die
Nichtsittlichkeit einer Philosophie an dicser riicht, odex,
;.['I';ﬂifrh-li';rk].%(:h, auch ein anderer durch ein so leichteg
Urtheil seiner Beengtheit Luft zu machen sucht: sp
ist das in der Ordoung und 13(,‘;:1'1:il'liL'11. Eschen-
mayer wenn ex das Ungliick hat, in denselben Ton
zu fallen, gm".'m’u nur in Widerspruch mit sich selbst:
denn wie kann ex ohne sich zu widexsprechen dem-
selben System, dem ex. jenen Vorwurf macht, zuge-
stehen: es lasse nach dem Ficbte'schen fux Philoso=
phie vor jetzt michts zu wiinschen iibrig, mit ihm
beginne der heitve ‘Tag der Wissenschalt **) u. a.m. ¢
Qdex gehort auch die Idee der Tugend nach ithm in

die
+y §. 8. d. angef: Schr.

) Das, Vorber. S, IL 5. 17,




- 60 =

die Spihre der Nichtphilosophie? und kann ein Sy-
stem der Philophie vor jetzt nichts zu wiinschen
iibrig lassen, ob es gleich die Tdee der Tugend aus
der Vernunft ausschliefst? Und nun erst der Grund!
Weil der Verfasser die sittliche Gemeinschaft ver-
nimnftiger Wesen in seinen Schriften nicht ausfiihr-
lich und deutlich beriihrt, (also nur nicht auf diese
Weise berithrt) hat, hat er die Idee der Tugend
positiv ansgeschlossen, (denn anders lifst sich
die Stelle nicht exklirven), ausgeschlossen in einem
System, das alle Ideen als Fine behandelt, dessen
]-\i_;_ft_nll;i]m!i‘_luw es ist, alles in der Potenz des E wi-

gen darzustellen *) in welchem mnach FEschen-

mayer felbst #¥) ,, die Tugend allein auch wahrhaft
und schon, die Wahrheit auch tugendhaft und schon
und die Schinheit mit Tugend und Wahrheit ver-
schwistert it Wo sollte nun bey dieser Identitit
die Ausschliefsung irgend einer dieser Ideen her-
kommen ?

,, Das lautet alles vortrefflich“ werden nun andre

sprechen: ,,ohngefibr sagen wir das auch, (sie sa-

gen es allerdings , weil auch diese Formel ihnen,

wie so manche andre, durch das éftere Vorkommen
5,_.1;‘,.;1}3 geworden ist), abexr wir denken etwas
ganz Anders dabe v
Wir wollen es also lln\"r\"}‘.nl]l!r‘ll I:!:lv.(_‘n]'n'n und
deutlich sagen: Ja! wir glauben, dals es etwas Ha-
heres
*). Das. 5. 17,

*+) 8. g2.
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heres giebt, als eure Tugend und die Sittlich-
keit , wovon ihr, armselig und ohne Kralt, re-
det : wir glauben, dafs es einen Zustand dex Seele
giebt, in welchem fiir sie so wenig ein Gebot, als
eine Belohnung dex Tugend ist, indem sie blofs dex
innern Nothwendigkeit ihrer Natur gemifs handelt.
Das Gebot spricht sich durch ein Sollen aus und
setzt den Begriff des Bosen neben dem des Guien
voraus. Um das Bose euch gleichwohl zu erhalten,
(denn es ist nach dem Vorhergehenden der Grund
eurer sinnlichen Exiftenz), wollt ihr die Tugend lie-
ber als Unterwerfung , denn als absolute Freyhelr,
begreifen, = Dafls Sittlichkeit in diesem Sinne nichts
Hichstes sey, kinnt ihicaber schon aus dem Gegensalz
sehn, den sie fiir evich zur Begleitung hat, dem dex
Glickseligkeit.  Dié Bestimmung des Vermuifiwe.
sens kann nicht seyn, dem Sittengesctz eben so zu
unterliegen, wie der einzelne Korper der Schiwere
unterliegt: denii hiemit bestiinde das Differerizver-
hiltnifs : die Seele ist nur wahrhaft sitilich ; wenn
sie es mit absoluter Freyheit ist, d. h." wenn die Sitt-
lichkeit fiir sie zugleich die absolute Seligkeit ist.
Wie, ungliicklich zu seyn oder sich zu fithlen die
wahre Unsittlichkeit selbst ist, so ist Seligkeit nicht
ein Accidens der Tugend, sondern sie selbst. Nicht
ein abhiingiges, sondern ein in der Gesitzmilsighkeit
zugleich freyes Leben zu leben ist absolute Sittlich-
I\\'ll. Wie t]il! ldee und wie ihr f\}ﬁzihl, i].(.‘l' W eli-
korper, nwr dadurch dals er das Centrum , die Iden

Litity
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titat, ih sich gelbst aufnimmt, zugleich in ihr ist
und umgekehrt: so0 auch die Seele: ihre Tendenz
it dem Céntro, mit Gott Eins zu seyn ist Sittlich-
keit, aber die Differenz wiirde als blofse Negation
bestehen , wire micht diese Wiederaufmahme dex
Endlichkeit in die Unendlichkeit zugleich ein Ueber-
gang des Unendlichen in das Endlicke ; d. h. ein voll-
kommnes In-sich - selbst -seyn des letzteren: Sitt-
Jichkeit und Seligkeit verhalten sich demnach nur
ils die zwey verschiednen Ansichten Einer und der-
selben Einheit: keiner Erginzung durch die andere
bediirftig: ist jede fiir sich absolut und begreift die
andre, wnd das Urbild dieses Eins-seyns, welches
zugleich das der Wahrheit und dex Schonheit ist,
j‘.‘[ i_u (,‘l(lrt.

Gott ist auf eine vollig gleiche Weise absolute

Seligkeit und absolute Sittlichkeit, oder beyde sind

die
jhm ist keine Sittlichkeit denkbar , welche nicht eine

gleich unendlichen Attributeé Gottes: Denn in

aus den ewigen Gesetzen seiner Natur flielsende
Nothwendigkeit d. h. die nicht als solche zugleich
absolute Seligkeit wite. Aber auch hinwiederum die
Seligkeit ist in Anseliung Gottes in der absoluten
Nothwendigkeit, und in so fern in der absoluten
Sittlichkeit g(:gri'md:'[. In ihm ist das Subject auch
schlechithin das Object, das Allgemeine das Besondre,
¥y ist nur Ein und dasselbe Wesen von dex Seite dex

Nothwendigkeit und von der Seite dexr Freyheit be-

trachtet,

Von
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Von der Seligkeit Gottes ist die Natwr, von seis
ner Heiligkeit die ideale Welt, obgleich nur ein un-
vollkommnes durch Differenz gestortes , 3ild.

Gott ist das gleiche An-sich der Nothwendigkeit
{md dex Freyheit: denn die Negation, wodurch dew
endlichen Seele die Nothwendigkeit als unabhing ig
von der Freyheit, ihr entgegen, ervseheint, ver-
schwindet in ihm: aber Lx 1st, nicht nur in Bezug
auf die einzelne Seele, welche dureh die Sittlichkeit,
iin der sie dieselbe Harmeonie ausdriickt, zux Wrie=
dervereinigung mit ihm (_fr.‘lun;{_l, sondern eben so in
Pezug auf die Gattung das gleiche Wesen der Frey-
heit und der Nothwendigkeit, dex Getrenntheit der
Vernunfiwesen im einzélnen und der Einheil allex
irn Ganzen. Gott ist daherdas unmittelbare An-
¢ich der Geschichte, da. er das An-sich der Natux
qur durch Vermittlung der Seele ist.  Denn da im
Handeln das Reale, die Nothwendigkeit, unabhingig
von der Seele erscheint: so ist die Uebereinstim-
mung oder Nichtiibereinstimmung derselben mit dex
Frevheit mpicht aus der Seele selbst zu begreifen,
sondern erscheint jederzeit als eine unmittelbare Ma-
nifestation oder Antwort der unsichtbaren Welt. Da
aber Gott die absolute Harmonie der Nothwendig-
keit und Freyheit ist , diese aber nur in der Geschich-
te im Ganzen, nicht im Einzelnen ..Hugm!lﬁtkl seyn
kann: so ist auch muwr die Geschichte im Ganzen —
tind anch diese nur eine successiv sich entwickelnde
Offenbarung Gottes.

Obgleich
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Obgleich von den Schicksalen des Universums
nur die Eine Seite reprisentivend, ist die Geschichte
doch nicht partiell sondern symbolisch fiir jene zu

ganz wiederholen und deut-

fassen, die sich in ihy
lich abspiegeln.

Die Geschichte ist ein Epos, im Geiste Gottes
gedichtet; seine zwey Hauptpartien sind: die, wel-
che den Ausgang der Menschheit von ihrem Centro
bis zur hochsten Entfernung von ihm darstellt, die
andre, welche die Riickkehr, Iene Seite ist gleich-
sam die Tlias, diese die Odyssee der Geschichte. In
jener war die Richtung centrifugal, in dieser wird
sie centripetal. Die grofse Absicht der gesammten
Weltérscheinung driickt sich auf diese Art in der
Geschichte ‘aus. Die Ideen, die Geister mufsten
von ihrem Centro abfallen, sich in der Natur, der
allgemeinen Sphire des Abfalls, in die Jesonderheit
einfithreén ; damit sie nachher, als besondere, in die
Indifferenz zuriickkehren und, ihr versohnt, in ihr
geyn konnten, ohne sie zu storen.

Jevor wir diese Endabsicht der Geschichte und
des gesammten Weltphinomens deutlicher entwi-
ckeln; sehen wir noch auf einen Gegenstand zuriick,
iiber welchen nur die Religion Unterxricht ertheilte:
ich meyne die fiir den Menschen so interessante Fra-
ee nach den ersten Anfingen der Erziehung seines
Geschlechts, dem Ursprung der Kiinste, der Wis-
senschaften, und der gesammten Kultur. Die Phi-
losophie sucht auch in jenen grinzenlos dunkeln

Baum
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Raum das Licht der Wahrheit zu verbreiten ,
den Mythologie und Religion fiir die Einbildungs-
kraft mit Dichturigen dangefiillt haben. Die Exfah<
rung spricht zu laut. aus, dafs der Mensch; wie er
jetzt erschieinty der Bildung und Géwihnung durch
schon Gebildete bedarf, um zur Verinmft zu exrwa-
chen und dafs Mangel dex Frxziehung zux Vernunft in
ihm auch blofs thierische Anlagen und Instincte sich
entwickeln lifst: als dafs der Gedanke als moglich
erschiene : das gegenwirtize Menschengeschlecht
habe sich von sich selhst aus der Thiexheit und dem
Tnstinét zur Vernunft und zur Freyheit emporgeho-
ben. Nicht minder wiwden auch die dem Zfall
iiberlalsnen Anfinge der Bildung sogleich nach so
verschiednen Richtimgen cich getrennt haben dals
dadurch jene Idéntitit der BPildtng; die man in dem
Vexl

und der wahyscheinlichen Gebuxisstitte der Menséh-

firldet; in welchem man sich der Urwelt

heit annihert, vollig unbegreifllich witrde. Die ge-
sammte (Geschichte weist adf einen gemeinschaftli-
chen Ursprung aller Kiinste, Wissenschaften, Reli-
gionen und gesetzlichen FEinrichtungen hin: und
d

bekannten Geschichte-schon eine von fritherer Hohe

gleichwohl zeigt die iulserste dimmernde Grinze dex

herabgesunkne  Kultur, schon entstellte Reste vor-
maliger Wissenschaft; Symbole ; deren Bedentung
lingst verloren scheint;

Nach diesen Primisseri; bleibt nichts anders

by als anzunehmen, dals die gegenwirtige Men-

schen-
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schengattung die Frziehung hiherer Naturen genos-

sen, so dafs dieses Geschlecht, in dem blofs die
Maglichkeit der Vernunft, aber nicht die Wixklich-
keit wohnt, sofern es nicht dazu gebildet wird, alle
seine Kultur und Wissenschaft nur durch Ueberliefes
yung und durch Lehre eines fritheren Geschilechtes
besitzt, von dem es die tiefere Potenz oder das Resi-
derum ist, und welches, der Vernunft unmittelbax
durch sich selbst theilhaftig, nachdem es den goitlis
chen Samen der Ideen, der Kimste tind Wissenschaf-
terr auf der Exde ausgestreut,von ihy verschwunden
jst.  Wenn nach den Abstufungen der Ideenwelt
auch der Tdee des Menschen eine hihere Ordnung
vorsteht, aus dexr sie exzeugt ist, so ist es der Har-
monie der sichtbaren mit der unsichtbaren Welt ge-
miils, dafs dieselben Urwesen, welche die geistigen
Erzeuger des Menschen, der ersten Geburt nach, ge-
wesen, in der zweyten seine ersten Exzieher und An-
fithrer zum Vernunftleben wurden, woduych er sich
inn sein vollkommneres Leben wiederherstellt.

Wenn abex gc‘z_\\'l'i['t,-ll werden sollte , wie je-
nes Geistergeschlecht in irdische Leiber habe herab-
steigen kinnen, so itherzeugt uns alles, dafs die frii-
here Natur der Exde sich mit edlernund hiher gebilde-
ten Formen vertrug, als die gegenwiirtigen sind: wie
die Reste von thierischen (J"rull'}!»f'c'il, deren Gegens
bilder in dex jetzigen Natur vergeblich gésucht werden,
und die durch Grofse und Structwr die jetzt existi-
renden weit iibertreffen, beweisen, dals sie auch in

andexrn




andern Gattungen lebender Wesen in der Jugend
ihrer Kyifte hohere Exemplarien und vollkermmner
gebildete Gattungen, gebohren hat, die den vexin-
derten Verhiltnissen der Frde weichend ihren Un-

ve Deterioration dexr Exde

teraaneg fanden. Die allmiili

ist nicht nur eine allgemeine Sage der Vorwelt, son-
dern eine ebenso bestimmte physikalische Wahrheit,
als es die spiter eingetretne Inclination ihrer Axe
ist.  Mit der wachsenden Erstarrung griff die Macht
des bosen Princips in gleichem Verhiltnils um  sich,
und die frithere Identitit mit der Sonne, welche die
schineren Geburten der Erde begiinstigte, vex-
schwand.

Wir werden uns von jenem hheren Geschlecht,
als der Tdentitit, aus welcher das menschliche heg-
\nrgivnu', gern vorstellen, dafs es von Natuy und in
unbewulster Herrlichkeit vereinigt, was das zweyte
Geschlecht, nur in einzelne Strahlen und Farben ge-
streut, - allein mit Bewulstseyn wvexkniipft. Jenen
Zustand bewulstlosex Gliackselighkeit sowohl als den
der ersten Milde der Erde haben die Sagen aller
Vilker in dem Mythos des goldnen Zeitaltexs er-
haltens wie es natiirlich war, dals das zweyte Men-
schengeschlecht jene Schutzgeister seinex Kindheit,
die Wohlthiter, durch die es yom Instinct anfeerich-
tet, mit den ersten Kiwnsten deg Lebens begabt, ge-
gen die kiinfuige Hirte der Natur zum voraus ge-
schiitzt wurde und die ersten Keime der Wissen-
schaften, der Religion und der Gesetzgebung erlangt

hatte,
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hatte, in dem Bild der Heroén und der Gétter ver-
ewigte, mit denen seine Geschichte allerwiirts und
nach den TUeberlieferungen der ersten und dltesten
Violker beginnt.

Unsterblichkeit der Seele,

Die Geschichte des Universum ist die Ge-
gchichte des Geisterreichs und die Endabsicht der
ersten, kann nur in der der letzten erkannt werden.

Die Seele, welche sich unmittelbar auf den
Leib bezieht oder das Producirende desselben ist,
untexliegt nothwendig der gleichen Nichtigkeit mit
diesem: ebenso auch die Seele, sofern sie das Prins
cip des Verstandes ist, weil auch diese sich mittelbar
duxch die erste auf das Endliche bezieht. Das wah-
re An-sich oder Wesen der blofs erscheinenden See-
le ist die Id e e, oder der ewige Begyiff von ihy, dexr
in Gott und welclier, ihr verveinigt, das Princip der
ewigen Erkenntnisse ist. Dals nun diescs e wig ist,
ist spgar nwr ein identischer Satz. Das zeutliche
Daseyn dndert in dem Urbild nichts und wie es
nicht rvealer wird, dadurch dals das ihm entsprechen-
de Endliche existirt, so konn es auch durch die Vex-
nichtung desselben nicht weniger real werden ode
aulhiren real zu seyn.

Dieses ]-’.v\igrt der Seele aber ist niclit ewir we-
gen dex Anfang - odey wegen dex Endlosigheit seinex

Dauer:
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Paner: sondern es hat iiberhaupt kein Verhiltnifs zu
der Zeit. Fs kann daher auch nicht unstexblich heifsen
in dem Sinn, in welchem dieser Begriff den einex
individuellen Fortdauer in sich schliefst.” Denn da
diese nicht ohne die Bezichung auf das Endliche und
den Leib gedacht werden kann, so wiire Unsterblich-
keit in diesem Sinn wahrhaft. mu eine fortgesetzte
Sterblichkeit und keine Befreyung sondern eine fort-
wiihrende Gefangenschaft der Seele.  Der, Wunlch
nach Unsterblichkeit in solcher Bedeutung stammt da-
her wnmittelbar ans der Endlichkeit ab und kann
am wenigsten demjenigen entstehen, welcher schon
jetzt hestrebt i'.t , die Scele so viel miglich von dem
Leibe zu lisen d. h., nach Sokrates, dem wahyhafi
philosophirenden. ¥)

Es ist daher Miskennen des lichten Geistes der
Philosophie, die Unsterblichkeit itber die Ewigkeit
)

mund wie wns scheint, klarer Misverstand, die Seele

der Seele und ihr Seyn in der Idee zu setzen 3

im Tode die Sinnlichkeit abstreifen und gleichwohl

).

Wenn die Verwicklung dex Seele mit dem Leib

individuell fortdawren lassen >

(welche sigentlich Individualitiit heilst) die Folge von
einer Negation in der Secele selbst und eine Strafe

ist, 8o wird die Seele nothwen

in dem Verhilt-
nifs ewig d. h. wahrhalt unstexblich seyvn, in welchem
sie sich von jener Negation befreyt hat: dagegen ist

€8s
*} Phiido p- 150,

*) Eschenmayers angefl Schy, 8, 5g. §. 67

bendas. §. 68, S. Go.




es nothwendig, dals die, deren Seelen fast blofs von

zeitlichen und verginglichen Dingen erfiillt und auf-
geblasen waren, in eingn dem Nichts iihnlichen Zu-
stand tbergehen und am wmeisten im wahren Sinne
ftexblich seyn: daher ihye nothwendige und unwill-
kiithrliche Furcht vor der Vernichtung, wihrend da-
gegen in denjenigen , welche schon hier von dem
Ewigen erfillt gewesen sind, und den Dimon in
gich am meisten befreyt haben, Gewilsheit dex Ewig-
keit und nicht nur die Vervachtung [ondern die Licbe
des Todes entsteht,

Wird aber die Endlichkeit als das wahre Positive
ynd die Verwicklupg mit ihy als die wahre Realitit
!“-1[] F.xistenz £ setzt: SO werden die ersten, welche

gich von ihy als einer Krankheit am meisten zu be-

1 . 1 1 :
eyen getvacilol 1'-1-‘4‘;1, !.Hln“'rlltl:Q am wenigsten

) unstexblich seyn; diejenigen hinge-

(in dieserh Sin

sich hipgr aufdas Riechen, Schmecken, Se-

gen, we

hen, Fithlen und dem Aehnliches eingescrhiinkt haben

it ganz vollkom-

werden die ilinen exwiinfchte Reali

L

men geniefsen und von Malerie trunken gleichsam
am meisten, in ibrem Sinne, fortdauern.

Hat schon die erste F.audlichkei dex, Seele eine
Beziehung auf Freyleit und ist eine IFolge dex Selbst-
50 kann .am h jedexr kiinftige Zustand dex Seele

g 12 tradiae i
wenwiiptigen nur in diesem Verhilinifs ste-
hen und der nothwendige Begriff, durch welchen al-

lein die Gegenwart mit dey Zukunft vexkniipft wird,

et von der Sl
Schuld oder der Peinheit von der Schuld.

SL dey del

e
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Die Endlichkeit ist an sich selbst die Strafe,
die. nicht - durch ein freyes, sondern nothwendi
Verh

£cs

enifs dem Abfall folet: (hiex liegt der Grund

der nach Fichte unbegreiflichen Schranken ) ;

:Ii‘)*i\,‘_'l'l] J1i<|'), deren Leben nuar emne fortwihrende
Extfernune von dem Urbilde war, wartet nothwendig
der negirteste Zust ind, diejenigen im Gegentheil, wel-

cae os als eine Piickkehy zu jenem betrachten, werden

durch viel wenigeve Zwischenstufen zu dem Punkt ge-
].r-1g|‘1|, wo sie sich gdanz wieder mit ”11'1'1' .llll.'l' Ver-
einigen und wo sie aufhiven stexrblich zu Seyn: wie
es Plato,, bildlicher, im Phido beschreibt y dals die
ersten in den Schlamm der Materie versenkt in dex

ntern Welt verhors n den’ andeyn y
untern velt vervbhorgen wexvids I, VO den andeyn abex
die, welche voxziielich fromm gelebt haben, von die-
sem Ort der l‘..l'l}l_‘ i)a'fl't.‘)'f lll‘n\l wie ans einem l\‘.l'l‘f-l'l'
losgelalfen aufwiirts in die reinere Begion gelangen

R R 1 Ak :

und tihex dex Lrde wohnen y Glgjenigen abe vy \\n'i{'ht

durch Liebe zur Weisheil hinlinglich gereini

f iilll.ﬁl
ganz und gar ohne Leibeéer die ganze Zukunfe
leben und zu noch schineren Wohnsitzen , als jene,
¢ |

gelangen werden,

Diefe Stufenfo

e maochte sich durch folegende

Betrachtungen bewihren, — Duas Endliche ist nichts

te der Selbstl eit dex

pnsitives, es ist nur die Se

Ideen, die thnen in der Tri nmmung von ihrem Urbild

zur Negmion wird.  Dag hiichste Ziel aller Geistex

ist nicht, dals sie absolut aufhéren in sich selbst
ZU seyn fondern dafls :.“l‘\-i'ﬂ In - sich - selbst - ¢ VI

anf-
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aufliore, Negation fiir sie zu seyn, undsich in das Ent-
gegengesetzte zu verwandeln, dals sie also ganz
vom Leibe und von aller Beziehung auf die Ma-
tevie befreyt werden. Was ist daher die Natur, diefs
verwaorrene Scheinbild gefallener Geister, anders, als
ein Durcheebohrenwerden der Ideen duvch alle Stufen
der Endlichkeit, bis die Selbstheit an ihnen, nach
Ablggung aller Differenz, zur Tdentitit mit dem Uns-
endlichen sich liutert und alle als reale zugleich in
ihre hochste Idealitit eingehen? Da die Selbstheit
selber das Producivende des Leibes ist, so schaut jede
Si.‘i-}e in dem Mafs, in welchem sie mit jener behal-
tet, den gegenwiirtigen Zustand verlilst, sich auls
Neue im Scheinbild an und bestimmt sich selbst den
Ort ihrer Palingenesie, indem sie entweder in den
hisheren Sphiiven nnd auf bessern Steynen ein zwey-
tes weniger der Materig untergeordnetes Leben be-
ginnt, oder an noch tigfere Orten verstofsen wird:
so wie, wenn sie im vorhergehenden Znstand ganz
von dem Idol sich geldst und alles was blols auf den
Leih sich bezieht, von gich abgesondert hat, sie un-
wmittelbar in das Geschlecht der Ideen zuyiickkehyt
und rein fiie sich, dhne eine andre Seite, in der In-
tellectualwelt ewig lebt. ;
Besteht die Sinnenwelt nur in der Anschanung
dev Geister, so ist jenes Zuriickgehen der Seelen in
thrven Ursprune und ihre Scheidung vom Concreten

: Sinnenwelt felbst, dig zu-

sucleich die Auflisung de

letzt in dexr Geisterwelt verschwindet. In gleichem

Ver-




Verhiiltnifs wie diese sich ibrem Centro annilhert,
schreitet anch jene zw ihivem Ziele fort, denn auch
den Gestirnen sind ihre Verwandlungen bestimmt
und ihre allmiilige Auflésung aus der ‘tiefern Stufe in
die hobere.

Wie nun die Endabsicht der Geschichte die Vey=

sohnung des Abfalls ist: so mag aucl dieser in jener

Jeziehung von éiner mehr positiven Séile angesehen
werden. Denn die erste S:)ll):.lhq:ii der Ideen war
eine aus der unmittelbaven Wirkung Gottés hexflief-
sende : die Selbstheit und Absolutheit aber, in
die sie sich durch di¢ Veéisohnung einfihren, ist
eine gelbstgegebne, so dafs ¢ie , als wahrhaft
selbststindige , unbeschadet der Absolutheit, in ihr
sind : wodlich der Abfll das Mittel der voll-
endeten Offenbarung Gottes witd, Indem Gotty

kraft der éwigen Nothwendigkeit seiner Natur, deni

Angeschauten die Selbstheit wverleiht, giebt er es

selbst dahin in die Endlichkeit, und opfert es gléich-

sam, damit die Ideen, welche in ihm ohné selbsgt- |

gegebnes Leben wareh, ins Leben gevufen, ebenda-
durch aber fihig werden, als unabhingig existivende
wieder in der Absolutheit zu seyn, welches durch
die vollkommne Sittlichkeit geschieht.

Mit dieser Ansicht volléndet sich erst das ]’;1]&
jener¥ Indifferenz oder, Neidlosicleit des Absolu-
ten gegen das Ut‘i;t‘ll])iltl, welche .‘:ipinnz.a treff-
lich in dem Satz ausdriickt: dafs Gott s§ich
selbst mit intellectualexr Liebeunendlich

lieht




liebt ®), Unter diesem Bild der Licbe Gottes 21
sich selbst, (der schinsten Vorstellung dex Sub-
ject - Objectivirung) Yist dann auch dey Ursprung des
Universum aus ihm und sein Verhilinifs zu diesem in
allen denjenigen Religionsformen dargestellt worden,
deren Geist im Wesen der Sittlichkeit gegriindet ist.

Nach ursrét ganzen Atnsicht fingt die Ewigkeit
schon hief an oder ist vielmehr schon und wenn es,

einen kiinftizen Zu-

wie Eschenmayex sagt®
stand giebt, wo das; -was hiexr nur durch Glauben
sffenbar ist, OGegenstand des Erkennens seyn wird:
so ist nicht einzhsehen, warum dieser Zustand nicht
_glvi(,id'.ll|.>' hier schon, unter dex gleichen Bedingung
pintréten kdune, unter welcher er jenseits begin-

nen goll, dafs nimlich die Se€le soviel 1135].1_!1'\‘}1 sich

ler Sinnlichkeit befreye : ]* nes

VOl den E'mll.:.- 1 e
langnen hiefse die Seele ganz an den Leib fesseln.
*) Ethic. V. Prop- XXXV, |

¥ 8. Go. der mxacx", Schir,

Anhang,




A nhang

Ueber die iulseren Formen, unter welchefi

Religion existirt,

“f:_-un nach dem Vorbild des Universum dex Staat in
zwey Sphiven oder Klassen von Wesen zexfillt, in
die der Freyen, welche die Ideen, und die dex
Nicht -freyen , welche die concreten und sinnlichen
Dinge reprisentiren , so bleibt die hichste wund
oberste Ordnung noch unexfillt durch beyde, Die
[deen bekommen dadurch , dafs die Dinge ihre
Werkzeuge oder Organe sind, selbst eine Beziehung
auf die Fxscheinung und treten in sie; als Seleen,
ein. Gott aber, die Einheit der obersten Ordnung,
bleibt iiber alle Realitit erhaben und hat zu der Na-
tur ewig nur ein indirectes Verhiltnifs, Beprisen-
tirt nun der Staat in der hoheren sittlichen Ovdnung
eine zweyte Natuxr, so kann das Gottliche zu
ihm immer nuy im idealen und indirecten, nie abex
in einem realen Verhiltnifs stehen und die Religion
kann daher im vollkommensten Staat, will sie zu-
gleich sich selbst in unverletzt xeinex Idealitit evhal-

ten,

6




ten, nie anders als esoterisch, odexr in Gestalt von
Mysterien existiren,

Wollt ihr, dafs sie zugleich eine exoterische
und 6fentliche Seite habe, so gebt ihr diese in dex
Mythologie , dexr Poésie und der Kunst einer Nation:
die eigentliche Religion , ihres idealen Charakters
eingedenk, leiste auf die Oeffentlichkeit Verzicht und
ziehe sich in das heilige Dunkel der Geheimnisse
zuriick.  Der Gegensatz, in welchem sie mit der
exoterischen Religion ist, wird weder ihr selbst noch
dieser Eintrag thun, sondern desto mehr jedes von
beydén in seiner Reinheit und Unabhingigkeit bestehen
lassen. So wenig wir von dent griechischen Myste-
yien wissen, wissen wir gleichwohl unzweifelhaft,
dals ihre Lehre mit der Gffentlichen Religion im
geradesten und auffallendsten Gegensatz war, Der
reine Sinn der Griechen offenbart sich eben auch
darinn, dafs sie’ das, was seiner Natur nach nicht
Offentlich und real seyn konnte, in seiner Idealitit
und Abgeschlossenheit bewahrten. Man entgegne
nicht, dafs jener Gegensatz der Mysterien und dex
Offentlichen Religion blofs darum habe bestehen kon-
nen , weil jene nur wenigen mitgetheilt worden,
Denn sie waren geheim nicht durch Einschrinkung
der Theilnahme an ihnen, die sich vielmehr auch
tiber die Grinzen von Griechenland erstreckte ),
sondern dadurch, dafls ihre Profanation, d. h. ihre

Uebex-
*) Cicer. de Nat. Deor. 1, 42. Mitto Eleusinem sanctam

illam ot augustam, vbi initiantur gentes orarum

wltimae.




Uebertragung ins offentliche Leben als Vexbrechen
betrachtet und bestraft wurde und die Nation auf
nichts so eifexsiichtig war, als aufidie Erhaltung dex
Mysterien in ihrer Geschiedenheit von allem Oeffent-
lichen. Dieselben Dichter, welche ihre Poésie ganz
auf die Mythologie griinden, erwihnen der Myste-
vien als der heilvollsten und wohlthitigsten allex
Einrichtungen. Ueberall erscheinen sie als der Cen-
tralpunct der offentlichen Sittlichkeit: die hohe sitt-
liche Schinheit dex griechischen Tragodie weist auf
sie zuriick und es michte nicht schwer seyn, in
den Gedichten des Sophokles bestimmt die Tone zu
hiren, in die er durch jene eingeweiht worden,
Hitte man den Begriff des Heydenthums nicht immex
und allein von der offentlichen Religion abstrahirt :
80 \V“L'll'Lle man lingst uiugc;chen haben , wie Heyden-~
thum und Christenthum von jeher beysammen was
yen und dieses aus jenem nux dadurch entstand, dafs
es die Mysterien offentlich machte: ein Satz, der
sich historisch durch die meisten Gebriuche des
Christenthums, seine symbolischen Handlungen, Ab-
stufungen und Einweihungen durchfithren liefse ,
welche eine offenbare Nachahmung der in den My-
sterien herrschenden waren.

‘Wie es der Natur einey geistigen Religion zu-
wider ist und sie entweiht, mit dem Realen und
Sinnlichen sich zu vermengen: 8o fruchtlos ist ibx
Streben, sich eine wahre Oeffentlichkeit und mytho-
logische Objectivitit zu geben,

YWahre
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Wahre Mythologie ist eine Symbolik dex Idec‘n,.
welche nur durch Gestalten der Natur moglich und
. eine vollkommne Verendlichung des Unendlichen ist,
Diese kann in einer Religion nicht statt finden, die
sich unmittelbar auf das Unendliche bezieht und eine
Vereinigung des Goéttlichen mit dem Natiirlichen nux
als Aufhebung des letztern denken kann, wie im Be-
griff des Wundexbaren geschieht. Das Wunderbareist
der exoterische Stoff einer solchen Religion: ihre Ge-
stalten sind nur historisch, nicht zugleich Naturwe-
sen, blofs Individuen nicht zugleich Gattungen, ver-
gingliche Erscheinungen nicht ewig daurende und
und unvergingliche Naturen. Sucht ihr also eine
universelle Mythologie, so bemichtiget Euch der sym-
bolischen Ansicht dexr Natur, lasset die Gitter wieder
Besitz von ibr ergreifen und sie erfilllen: dagegen
bleibe die geistige Welt dexr Religion frey und ganz vom
Sinnenschein abgezogen oder wenigstens werde sie
nur durch heilige enthusiastische Gesinge und eine
ebenso abgesonderte Axt der Poésie gefeyert, als die
geheime und religidse der Alten war %), von der wie-
derum die moderne Pogsie nur die exoterische abex
eben dadurch minder reine Erscheinung ist.

Von den Lehren und der Einrichtung dex My-
sterien wollen wir nur erwihnen, was sich dariiber
aus den Nachrichten der Alten Vernunftgemilses ab-
grahiven lilst,

Die

*) Geschichte der Poésie der Griechen und Romer von
Fr. Schlegel S. 6. fF.
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Die esoterische Religion ist eben so nothwendig
Monotheismus als die exoterische unter irgend einer
Form nothwendig in Polytheismus verfillt. Erst mit
der Tdee des sclilechthin Einen und absolut-Idealen
sind alle andern Tdeen gesetzt, Aus ihr folgt exst, obs
gleich unmittelbar, die Lehre von einem absoluten
Zustand der Seelen in den Ideen, und der evsten
Finheit mit Gott, wo sie der Anschauung des an sich
Wahren an sich Schinen und Guten theilhaftig sind:
eine Lehre, die sinnbildlich auch als eine Priexi-
stenz der Seelen der Zeit nach dargestellt werden
kann.,  Unmittelbar an diese Exkenntnils schliefat
sich die von dem Verlust jenes Zustandes, also von
dem Abfall der Ideen und der hieraus folgenden Ver-
h.umung der Seelen in Leiber und in die Sinnenwelt
an. Nach den verschiednen Ansichten, welche hiey-
tiber in der Vernunft selbst liegen, mag diese Lehre
auch verschiedne Vorstellungen exfahren, wie die Fi=
klirung des Sinnenlebens aus einer zuvor ZUgezoges
nen Schuld in den meisten der griechischen I lyste=
rien geherrfcht zu haben scheint, dieselbe Lehre aber
in verschiednen Mysterien unter verschiednen Bil-
dern, z. B. dem eines sterblich gewordenen und lei-
Den Abfall vom

Absoluten zu versshnen und das negative Verhiltnils

1 -
denden Gottes vorgestellt wur

des Endlichen zu ihm in ein positives zu verwandeln,
ist ein andrer Zweck der religiosen Y.ehre. Ihre
bracktische Lehre griindet sich nothwendig auf
jene erste , denn sie geht auf Befreyung  der

hl‘\'ll‘;j
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Seele von dem Leib als ihrer negativen Seite, wie
der Eingang in die alten Mystexien als eine Dahin-
gabe und Opferung des Lebens , als ein leiblichex
Tod und eine Auferstehung der Seele beschrieben
wurde und Ein Wort die Bezeichnung des Todes und
der Einweihung war, Die erste Absicht der Ver-
einfachung der Seele und Zuriickziehung von dem
Leib war die Genesung von dem Irrthum, als der ex-
sten und tiefsten Krankheit der Seele durch die Wie-
dererlangung der intellectuellen Anschauung des al-
lein Wahren und Ewigen, der Ideen. Ihr sittlicher
Zweck war die Losung der Seele von Affecten, de-
nen sie nur so lange unterworfen ist, als sie mit dem
Leib verwickelt ist, und von der Liebe des Sinnenle-
bens, welche der Grund und der Antrieb der Unsitt-
lichkeit ist,

Nothwendig endlich ist it jenen Lehren die von
der Ewigkeit der Seele, und dem sittlichen Verhilt-
nils zwischen dem gegenwirtigen und dem Kiinftigen
Zustand verbunden.

Auf diese Lehren aber, diese ewigen Grundsiu-
len der Tugend, wie der hiheren Wahrheit, miifste
jede geistige und esoterische Religion zuriickgefiihrt
wt:rdl:n.

Die fulsere Form und die Yerfassung der Myste-
rien betreffend, so sind sie als ein Offentliches aus
dem Gemiith und Geist der Nation selbst kommendes
Institut anzusehen, das der Staat selbst exrichtet und
heilig bewahrt, das nicht, nach Axt geheimer Ver-

bin-
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bindungen von mehy zeitlichen Zwecken, einen Theil
zulifst, den andern ausschlielst, sondern auf diefin-
nere und sittliche Vereinung aller, die zum Staate ge-
hiiven, ebenso hinwirkt, wie dieser selbst auf die
iiufsere und gesetzliche Einheit hinwirkt, Nothwen-
dig indels sind Abstufungen in ihnen, denn nicht alle
kiénnen gleicherweise zut Anschauung des An -sich-
Wahren gelangen. Fiir diese muls ein Vorhof, eine
Votbereitung statt finden, die sich, nach dem Bild
des Euripides, zu dex vollen Einweihung wie der
Schlaf zum Tode verhilt, Der Schlaf ist nur nega-
tiv: der Tod ist positiv, er ist dex letzte, der abso=
Inte Befreyer. Die etste Vorbereitwig zu den hich-
sten FErkenntnissen kann nur negativ seyn: sie bes
steht in der Schwichung und wo moglich Vernich-
tung dex sinnlichen Affecte und alles dessen, was die
ruhige und sittliche Oxganisation dex Seele stirt. Es
ist genug , dafs die meisten so weit in der Befreyung
gelangen und auf diese Stufe miichte sich tiberhaupt
die Theilnahme der Nicht-freyen an den Mysterien
beschrinken. Selbst schreckenivolle Bilder; die dex
Seele die Nichtigkeit alles Zeitlichen vor die Augen
stellenund sie exrschiitternd das einzig wahre Seyn ahn-
den lassen, gehoren in diesen Umkreis. Nachdem die
Beziehung auf den Leib bis zu einem gewissen Punct
vernichtet ist, fingt die Seele wenigstens anzu triu-
men, d. h. Bilder einer nicht wirklichen und idealen
Welt zu empfangen. Die zweyte Stufe mochte da-
her die seyn, wo die Geschichte und die Schicksale

des
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des Universum bildlich und vorniimlich durch Hand-
Tune dargestellt wiirden: denn wie sich im Epos nur
das Endliche spiegelt, das Unendliche abexr:in allen
seinen Erscheinungen ihm fremd ist, wie dagegen
die exoterische Tragtdie der eigentliche Abdruck
der Offentlichen Sittlichkeit 1st: so eignet sich die
dramatische Form atich fiir die esoterischen Darstel-
Jungen religioser Lehren am meisten. Die von selbst
durch diese Hiille hindurch zu der Dedeutung der
Symbole dringen und die sich durch Milsigung, Weis-
heit , Selbstitberwindung und Hinneigung zum Un-
ginnlichen bewihrt hitten, miilsten zum vollen Ei-
wachen in einem neuen Leben tibergehn und als Aut-
opten die Wahtheit rein wie sie ist, ohne Bil-
der sehen. Diejenigen aber, die vor andern zu die-
ser Stufe gn'l.mglun, miifsten die S:uatm]w:rilﬁmlﬂn r
seyn und keiner, der nicht die letzte Weihe empfan-
gen, kinnte in den Stand derselben eintreten. Denn
wueh die Bestimmungen des ganzen Geschlechts wiir-
de ihnen in jener letzten Enthiillung klar , wie in
demlelben Verein die obersten Grundsitze der konig-
lichen Kunst der Gesetzgebung und. der erhabnen
Denkungsart mitgetheilt und gepflegt witrden, welche
den Regierenden am meisten ¢ igen seyn muls.

Wie nun die Religion durch solche Veranstal-

vein sittlicher Wirkung und aulser Ge-

fung ganz von
fiht cesetzt Wile, mit dem Realen, Sinnlichen sich
au vermischen oder aufiufsete Flevrechaft und Gewalt,
die ihrer Natur widexstrebt, Anspriiche zu machen:
an wire die Philosophie dagegen, deren Liebhaber die
natitelich - Eingeweilten sind, durch sie mitdex Reli-
gion in ewigem Bunde.
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